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Prefacio

A lo largo de esta investigacidn me encontré con importantes dificultades que en lugar de
haber sido una limitacién representaron un desafio interesante. Entre ellas quiero

mencionar aquellas que me impulsaron a no desistir.

La primera fue la dificultad de tratar sobre un tema de un pasado relativamente
reciente, pues si bien la vida del Instituto Nacional Indigenista emerge en los anos 40, su
muerte se remonta apenas al inicio de nuestro reciente siglo XXI (2003); y hablar de
aconteceres en los que somos actores de la historia nos hace jueces y/o victimas. Si de por
si el historiador se plantea problemas de investigacidon que versan sobre sus intereses y

pasiones, el hacerlo de un tema reciente promueve una pasion ineludible.

Hablar, entonces de los anos 40s y 50s es imaginarme la nifiez de mis padres, en
los 60s imaginarme su vida en el Distrito Federal en medio de los mejores afios de
bonanza econdmica de México. En los 70s imagino la niflez de mis hermanos mayores,
imagino el impacto de la crisis econdmica en el ambito familiar; y por supuesto, en los 80s
imagino mi nifiez, la inolvidable imagen de un periédico que mostraba cdmo los alemanes
con picos y mazos tiraban el muro de Berlin. Y en el contexto nacional la inolvidable
cancion de Solidaridad, tan famosa que te hacia creer en la bondad de los mexicanos. Y
finalmente, los 90s me recuerdan ese revés de la “Solidaridad”, el hecho de tener que
hacerse critico, porque no quedaba de otra, era imposible no hacer una critica de los
responsables de la profunda crisis en que su sumid el Pais. Recordar que muchos
companferos dejaron de estudiar por no contar con los recursos, que muchas compafiias
guebraron y que a veces ni siquiera me alcanzaba para el transporte de traslado a la ENAH

(Escuela Nacional de Antropologia e Historia).

Confieso un enorme esfuerzo por no apasionarme con los recuerdos, pero debo
declarar que de vez en cuando se me fue alguna frase muy de mis vivencias de aquellos

anos.
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La segunda dificultad fue hablar de un tema tan tratado y tan antiguo como los son

{

los “indios mexicanos”; pues si bien este trabajo se enfocd en las ideas que algunos
personajes tuvieron sobre los indios, en esencia es un investigacion de los indios como
una idea. En este sentido son ellos los protagonistas de esta historia pero a través de

guienes los convirtieron incluso, en algunos casos, en una obsesion.

Es una historia de los indios porque sin indios simplemente no hubiera existido el
indigenismo; ellos son la materia de la idea mas importante en la mente de los
indigenistas. Asi, esta fue otra dificultad a lo largo de la elaboracién de esta investigacion,
dar prioridad a la idea de “indio” en lugar del personaje “el indigena”. Fue dificil dar un
giro al andlisis, pues en lugar de observar como actor principal al indigena, se observd a
los indios en la forma de una idea, una idea de los indigenistas a lo largo de diferentes

etapas en la Historia de México.

El indio como idea es un tema muy lejano que surge desde la llegada de Occidente
al “nuevo Mundo”, sin embargo, fue hasta el siglo XX en que tal idea tuvo una “casa
propia”, un lugar en doénde ella era el Unico tema de discusion, un lugar exclusivo, si bien
esta idea, algunas veces, se encontraba en la mente de personas ajenas a esta “casa”, en
realidad fue ahi donde gozé del privilegio de ser mencionada, pensada y analizada. Asi, la
casa de esta idea fue el Instituto Indigenista Interamericano, cuya recamara matrimonial
fue ocupada por el Instituto Nacional Indigenista de México, mientras que las otras
habitaciones menores fueron ocupadas por los Institutos Indigenistas de diversos paises
de América Latina que contenian en su poblacién a “indios”; porque cabe aclarar que
Meéxico fue el pais donde se desarrollé con mayor ahinco el pensamiento y sobre todo la

accion indigenista.

Mi interés por este tema acerca de la configuracion del Indigenismo y en
consecuencia de la Antropologia Mexicana en su fase Indigenista, tuvo que ver con mi
interés por encontrar alguna respuesta sobre la fallida causa del Indigenismo respecto a

promover mejoras en las poblaciones indigenas.
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¢Por qué fallé el indigenismo?, ¢ Por qué a pesar de las intenciones, los proyectos e incluso
las practicas encauzadas a mejorar las condiciones de las poblaciones indigenas de México
y en general de América Latina, hoy existe pobreza en estas poblaciones, la cuales siguen
siendo objeto de discriminacion? ¢Por qué existe un profundo desconocimiento o

ignorancia por estas poblaciones?

éSera porque, como dice Carlos Aguirre Rojas (2014) siguiendo a Carlo Ginzburg,
gue es necesario distanciarnos de observar y escuchar las demandas de las poblaciones

indigenas, pues el estar cerca crea un efecto de “banalizacién”?

Yo creo que si, pues comparto el argumento de que esa sea la causa de que las
poblaciones indigenas hoy son ignoradas por intelectuales, cientificos sociales e incluso

activistas politicos.

Asi, a pesar de que esta no es una tesis sobre los movimientos indigenas a lo largo
de la historia, si pretende ser una historia que rebela cdmo falld la causa indigenista que al
final de cuentas fue creada para promover un mundo mejor para las poblaciones

indigenas del “Nuevo Mundo”.

Sin mas advertencias para el lector, termino diciendo que este trabajo ademas de
satisfacer la cuestion sobre un tema, para mi apasionante, también representa un gran

respeto y admiracién por los indigenas; a quienes considero “los no vencidos ni aun

nn

“vencidos””.

Karina Sadmano Verdura

Tenango del Aire, Estado de México, 27 de junio de 2019.
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Introduccion

El tema

El presente trabajo se refiere, mas que a una Historia de la Antropologia Mexicana, a una
Historia del Indigenismo ¢Ddénde radica la diferencia, si la Antropologia Mexicana se

desarrollé como un sinénimo del Indigenismo?

La diferencia es que una Historia del Indigenismo implica el analisis de un proceso,
de ahi que en el titulo se integren los elementos de “origen, apogeo y ocaso”; en cambio

una Historia de la Antropologia Mexicana no.

Hacer una Historia de la Antropologia implica analizar el desarrollo cientifico de un
area del conocimiento, poner atencién en los paradigmas, la epistemologia, la ldgica, la
ontologia y la contextualizacidén de todos ellos para comprender sus cambios y sus razones
de ser en los diferentes periodos historicos por los que ha pasado la Antropologia desde

gue fue reconocida como una ciencia desde el siglo XIX.

Algunos trabajos que han ahondado en este tema son: la compilacion de Carlos
Garcia Mora publicada en 1987 vy titulada La Antropologia en México, la cual se refiere a
una Historia de esta ciencia. Texto que fue una necesidad citar a lo largo de este trabajo
debido a que comprende una obra extensa y detallada sobre el quehacer cientifico de los

antropélogos.

Una obra que me parece tener un perfil semejante a la compilacién mencionada es
aquélla de Mechthil Rutsch titulada Entre el campo y el gabinete. Nacionales y extranjeros
en la profesionalizacion de la antropologia mexicana (1877-1920), publicada en el afio de
2007 (cabe mencionar que el antecedente de este texto fue la compilaciéon titulada La
Historia de la Antropologia en México. Fuentes y Transmision, la cual fue producto de un

Coloquio realizado del 5 al 7 de julio de 1993, titulado con el mismo nombre).
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Ambos textos, tratan sobre la historia del quehacer antropoldgico, sobre los
elementos que, como ya hemos dicho, deben incluir las Historias de la Antropologia como

ciencia y por supuesto, en este caso, su particular desarrollo en el contexto mexicano.

También, quiero reconocer el texto de las antropdlogas Maria Ana Portal Ariosa y
Paz Xéchitl Ramirez Sanchez titulado Alteridad e identidad. Un recorrido por la historia de
la antropologia en México, publicado en el aifio de 2010. Puse punto y aparte en este texto
debido a que si bien se refiere a una Historia de la Antropologia, existe una diferencia
importante con los textos anteriores y es que mds que una historia del quehacer
antropoldgico se refiere a una historia respecto a la vision de los antropdlogos ante su
objeto de estudio: “el otro”, ese “otro” que para los antropdlogos mexicanos era el
indigena. La presente tesis, entonces, tiene un gran acercamiento a esta obra debido a

gue versa sobre la historia del Indigenismo.

Hacer una Historia del Indigenismo, implica analizar el desarrollo del nacionalismo
mexicano, del concepto de indio y del concepto de mexicano; la vinculacién de estos tres
elementos da como resultado el analisis del papel que tuvieron los indigenas mexicanos
en la conformacién del nacionalismo mexicano; y la funciéon que tuvo la Antropologia en
todo ello como un medio para construir tal nacionalismo. De ahi que a lo largo de la vida
de la Antropologia como ciencia, existié un periodo histérico en que Antropologia
Mexicana e Indigenismo llegaron a ser sinébnimos y anténimos, consecuentemente. Y es en
esto ultimo en lo que la presente tesis se diferencia del trabajo de Maria Ana Portal y Paz
Xoéchitl Ramirez, en que ellas muestran una parte de esa historia pero no ahondan sobre el

momento en que la Antropologia Mexicana dejo de ser Indigenista.

Debido a que el Indigenismo implica el analisis de varios conceptos como indio,
mestizo, mexicano, Nacién, Estado-Nacién, Antropologia, antropdélogo, América Latina,
progreso, desarrollo, etnia, minorias, nacionalismo, identidad, etc., podemos decir que un
texto que fue basico para construir el problema de investigaciéon fue Los grandes
momentos del Indigenismo en México de Luis Villoro. Este texto comprende un andlisis del

Indigenismo en diversos periodos de la Historia de México, pero como su origen fue en
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1950 (cuando fue publicado por primera vez), no analiza la segunda mitad del siglo XX
cuando fue el mayor éxito del indigenismo y su muerte definitiva. Entonces, en si el autor

no analiza al Indigenismo como Antropologia Mexicana.

Sin embargo, como hemos mencionado, el andlisis de Villoro sobre el Indigenismo

fue la inspiracién mas importante para la realizacién de este trabajo.

Cabe mencionar que un trabajo posterior al de Villoro, el cual estd profundamente
relacionado con un analisis filoséfico del Indigenismo es el texto de José Porfirio Miranda
titulado Antropologia e Indigenismo, y debido a que su publicacion fue en 1999 si incluye
los momentos del Indigenismo mencionados atras. Sin embargo debido a la formacion
filosofica religiosa del autor, el texto no explica histéricamente las diversas fases del

Indigenismo.

En si, este trabajo es una Historia del Indigenismo la cual incluye a la Historia de la
Antropologia Mexicana; en este sentido consideramos que la vida del Indigenismo tuvo
una duracion de casi 500 afios, nacié desde que Europa llegé al “Nuevo Mundo” y murid
en el ultimo cuarto del siglo XX; mientras que la Antropologia Mexicana fue indigenista

alrededor de 50 afios, desde la década de los 40s hasta la década de los 90s del siglo XX.

Esta Historia del Indigenismo finaliza, entonces, en la década de los 90s. Ya no
existe el indigenismo, porque ya no existen proyectos enfocados a “ayudar a cambiar” a
las poblaciones indigenas. Sin embargo, la Antropologia Mexicana aun existe como

ciencia, una Antropologia que ya no es indigenista.

En este sentido el problema que planteamos y que fue el motor para emprender

esta investigacion fue el siguiente.

El problema

é¢Coémo se planted y se desarrolld la relacién entre la Antropologia Mexicana, y en general

Latinoamericana, y el Indigenismo como un conjunto de ideas que tenian como objetivo
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cambiar, de alguna manera (dependiendo del contexto), algunos o varios aspectos de las
poblaciones indigenas para promover un mejoramiento o un desarrollo dirigido a escalar

algun peldafio rumbo a la civilizacién?

Para dar una respuesta fue necesario considerar la Historia tanto de la
Antropologia como del pensamiento antropolégico. La primera tiene que ver con el
desarrollo de la Antropologia como una ciencia social mientras que el segundo tiene que
ver con las ideas relacionadas con el conocimiento del hombre occidental de las

poblaciones indigenas del “Nuevo Mundo”.

Asi, el pensamiento antropoldgico se torné en un Indigenismo desde que las
ordenes mendicantes se dieron a la tarea de pensar en el indigena como alguien a quien
se debia ayudar para civilizarlo y/o cristianizarlo; de ahi en adelante pensar en el indigena
con el objetivo de crear medios para mejorarlo fue la esencia del pensamiento
antropoldgico. Es por ello que consideramos que el indigenismo ha tenido una vida mas
larga que la Antropologia; y si bien en la segunda mitad del siglo XX hubo una
convergencia entre ambos, la cual dio como resultado una Antropologia Indigenista, a

finales del siglo XX, murid el indigenismo pero la Antropologia sigue existiendo.

La hipotesis

La relacion que tuvo la Antropologia Mexicana con el indigenismo fue una relacién de
dependencia. Siendo que el indigenismo implicaba un conjunto de objetivos dirigidos a
cambiar o mejorar las condiciones tanto sociales, politicas, econdmicas y culturales de los
indigenas; la Antropologia Mexicana surgié como un proyecto totalmente indigenista, asi
el desarrollo de esta ciencia dependia de los objetivos indigenistas, funcioné como un
medio para la realizacidon de dichos objetivos. Sin Indigenismo no habia, entonces,

Antropologia; de ahi la dependencia de la ultima con el primero.
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Respecto a por qué el Indigenismo murié pero la Antropologia no; sostengo una
causa, pero no por ello considero que sea la Unica o la mds importante, es la que yo

encontré.

La causa de que la Antropologia dejara de ser indigenista se debié a una crisis del
nacionalismo. A lo largo de este trabajo me he referido a cémo el indigenismo fue un
proyecto dirigido a cambiar a los indigenas pero cuando convergen el indigenismo con la
Antropologia, esta ultima se convirti6 en el medio para lograrlo; y dado que la
Antropologia Mexicana se desarrolld6 plenamente en un contexto en el que se
configuraban los mestizos como icono de lo mexicano, el promover un cambio en los
indigenas se convirtié en un compromiso debido a que los indigenas eran parte de la

identidad de los mestizos.

Asi, esta tesis tiene como tema esencial tanto la convergencia como la divergencia
entre el Indigenismo y la Antropologia Mexicana. Por supuesto la convergencia surgio
desde el momento en que la Antropologia se origind como un medio para desarrollar al
indigenismo mientras que la divergencia ocurrié cuando la Antropologia dejé de ser tal
medio y se convirtié en una ciencia que “objetivamente” analizaria a ese “otro”, en este
caso a los indigenas, sin intencion de involucrarse o promover algin cambio de cualquier
tipo. Lo cual dejé de ser asi desde que los indigenas dejaron de pensarse como futuros

mestizos.

Ademds de esta crisis del nacionalismo también tuvo consecuencias la crisis
econdmica del ultimo cuarto del siglo XX, pues la falta de recursos limité la inversién en el
Indigenismo, pues este ultimo desde la segunda mitad del siglo XX (a través del Instituto
Nacional Indigenista, creado en 1948) fue parte de los compromisos del Estado por
promover mejoras sociales, econdmicas, politicas y culturales en las comunidades
indigenas tanto de México (directamente) como de América Latina (indirectamente, a
través de la fundacion del Instituto Indigenista Interamericano, que tuvo su sede en la

Ciudad de México a partir de 1940).
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Otra causa es aquélla que sugiere Carlos Antonio Aguirre Rojas; que es la
revolucién cultural de 1968 la cual, de acuerdo a lo mencionado por Aguirre en su texto
Movimientos antisistémicos y cuestion indigena en América Latina (2018), condujo a la
proliferaciéon de movimientos antisistémicos y entre ellos a los movimientos indigenas
tanto de México como de América Latina, lo que dio como consecuencia un rechazo a las

politicas neoliberales del Estado, entre ellas al Indigenismo.

Justifico la ausencia de esta causa debido a que lo que pretendo mostrar es la caida
del Indigenismo como una politica del Estado Mexicano, por lo cual no trato las acciones
de los propios indigenas, sino al Indigenismo como un pensamiento y accién de quienes
no son indigenas. Pero, reconozco la enorme importancia de los movimientos indigenas y
sus iniciativas no solo aquéllas que tienen que ver con el rechazo a las politicas del Estado,
también su rebelidn contra el sistema capitalista, lucha que representa un rechazo a las
situaciones discriminatorias de las que han sido objeto a lo largo de mas de quinientos

anos.

Asi, para a analizar a los indigenistas, fue necesario emplear el método de la
Historia Intelectual, para comprender el significado del indigenismo de quienes pensaron
y actuaron sobre los indigenas mexicanos y de América Latina, con la finalidad de

promover un cambio en ellos.

La metodologia

Frangois Dosse en su texto La marcha de las Ideas. Historia de los intelectuales, historia
intelectual, menciona que la Historia Intelectual es un punto de encuentro entre cuatro
elementos: la Historia clasica de las ideas, la Historia de la filosofia, la Historia de las
mentalidades y la Historia cultural. El propdsito de este encuentro es hacer que se
expresen a un mismo tiempo: las obras, los autores y el contexto tanto de unas como de

otros.
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Por lo anterior podemos afirmar que a lo largo de este trabajo hemos echado
mano de la Historia Intelectual como un método de analisis para comprender la relacién
entre el Indigenismo y la Antropologia Mexicana. De tal manera que se analizaron las
obras de los autores mds representativos dentro del contexto del desarrollo de una

Antropologia Indigenista.

Asi, como se ha mencionado, se ha analizado el momento de convergencia y de
divergencia del Indigenismo y de la Antropologia Mexicana, es por ello que expresamos el
desarrollo de este proceso desde los origenes de esta convergencia, comenzando con
Manuel Gamio y sus textos Forjando Patria y La poblacion del Valle de Teotihuacdn, el
momento mas fructifero de esta convergencia expresado en la obra Regiones de Refugio.
El desarrollo de la comunidad y el proceso dominical en mestizoamérica de Gonzalo
Aguirre Beltran y; finalmente, el momento de divergencia expresado en De eso que llaman

Antropologia Mexicana texto coordinado por Arturo Warman Gryj.

Cabe aclarar que si bien esos son los textos fundamentales también se revisaron
otros trabajos de los mismos autores y de otros mas, indigenistas que tuvieron que ver
con la relacion Antropologia Mexicana- Indigenismo ya fuera en el momento de

convergencia o divergencia.

Si bien, reiteramos, el indigenismo comenzé desde el momento de la llegada de
Europa al Nuevo Mundo, la convergencia entre Antropologia e Indigenismo se dio hasta el
siglo XX. Por ello es que si bien mencionamos parte de la Historia del Indigenismo, la
esencia del presente trabajo se enfocé en el desarrollo de la Antropologia Indigenista que

tuvo lugar en la segunda mitad del siglo XX.

Las fuentes

Una consecuencia del desarrollo de esta Antropologia mencionada fue la creacién
de dos Institutos que fueron el porta voz de sus iniciativas y proyectos indigenistas, nos

referimos al Instituto Indigenista Interamericano y al Instituto Nacional Indigenista. De
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ambos Institutos se generaron documentos, la Revista América Indigena en el primero y
las actas de Consejo en el segundo. Por ello, siguiendo a Robert Darton en E/ beso de
Lamourette. Reflexiones sobre historia cultural, fue necesario revisar tales documentos
debido a que, particularmente las revistas, muestran el desarrollo de la Antropologia
Indigenista de una manera formal debido a que estos documentos iban dirigidos a la
comunidad de antropdlogos tanto de México como de América Latina; tales documentos
eran lugares de discusidén publica entre los miembros de esta disciplina. Asi, recorriendo
las lineas de las revistas encontramos cédmo fueron cambiando los planteamientos
indigenistas y la causa de tal cambio, pero sobre todo, la incidencia de ese cambio en las

practicas indigenistas.

Es importante decir que si bien se analizaron los discursos acerca de los proyectos
y las practicas de estas instituciones, no se profundizé en el desarrollo particular de tales
en cada Estado, una labor compleja debido a la gran cantidad de Centros Coordinadores

Indigenistas que se establecieron a lo largo y ancho de la Republica Mexicana.

Por otra parte cabe reiterar que, por supuesto, los libros de los indigenistas son
fuentes a las que recurrimos, ya que en ellos se observo la posicion, frente al indigenismo

o al nacionalismo, de cada autor.

La estructura del texto

Asi, esta historia versa sobre la emergencia del Indigenismo, su ascenso y su descenso
(estos dos ultimos procesos en su relacidon con la Antropologia Mexicana). Es por ello que
la presente investigacidon estd organizada con precisiéon en tal ciclo; pues finalmente
gueramoslo o no, sin una posicién metafisica, cualquier cosa es observada con una mirada
acostumbrada a presenciar este proceso: la vida, el desarrollo y la muerte. En este sentido
me apego a esa “costumbre” y admito que de ahi se deriva el orden en que se presenta

este trabajo.
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Asi, en el capitulo 1 se habla sobre la emergencia del Indigenismo el cual por
supuesto surgié desde el momento en que los europeos entraron en contacto con “el
otro”, ese “otro” que era el indigena, el habitante originario de América. El hecho de
considerar como sustantivo a “el otro”; estamos dando un crédito importantisimo al saber

antropoldgico y en consecuencia damos un lugar a los antecedentes de la Antropologia.

En un segundo momento se menciona cémo el “indio” pasé a formar parte de la
idea de Nacién; y con ello surgié un Indigenismo como un conjunto de propuestas y
objetivos en relacién a “integrar” a los “indios” como parte del proyecto para conformar a
la Nacién. Se explica por qué el indigenismo en América Latina es sinénimo de
Antropologia, un hecho que no tuvo lugar ni Europa ni en Estados Unidos, debido a la

relacién de los Antropdlogos con el “Objeto de Estudio”.

Finalmente, en un tercer momento, se explica la relacion que tuvo la idea del

“mestizo” con la del “indio” para conformar un estereotipo de lo nacional, de lo mexicano.

Asi, en ese primer capitulo se analizan diversas ideas acerca de “lo indio”, las
cuales pertenecieron a diversos personajes en diferentes periodos de la Historia de
México; hablamos de alrededor de 400 afios, un periodo en el que aun no existia la
Antropologia como ciencia, sin embargo, podemos considerar a ese bagaje conceptual en
torno a “lo indio”, como los precedentes de la Antropologia, pero, también lo podemos
considerar como un largo momento del indigenismo, pues (como se explica en este mismo
capitulo) el indigenismo implicaba un conjunto de preocupaciones en relacién a como

lograr que los indigenas mejoraran su situacidn econdémica, politica, social y cultural.

Asi, hablamos en este capitulo desde las ideas de algunos frailes, ilustrados,
socialistas, positivistas y, en especial, de Andrés Molina Enriquez (quien de alguna manera
senté las bases del objetivo principal de la Antropologia: el “desarrollo de los indigenas”),
en torno al concepto de “Indio”; hasta las ideas de Manuel Gamio, a quien consideramos
el fundador de la Antropologia Mexicana o Indigenismo pues para ese momento eran ya

sindnimos.
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Finalmente, hablamos de un proceso en la vida del indigenismo: su integracion.
Nos referimos a como los saberes antropoldgicos se fueron integrando a un proyecto
indigenista. Es por ello que damos cuenta del proceso de configuracion de la Antropologia
como ciencia y de la Antropologia como Indigenismo. En este proceso mencionamos la
postura de Manuel Gamio y la influencia del Relativismo Cultural de Franz Boas en la
construccion del proyecto indigenista y en los primeros trabajos intelectuales de Manuel

Gamio.

En el capitulo 2, en un primer momento, hablamos del bagaje conceptual que daria
sustento a un segundo proceso en la vida del indigenismo: su institucionalizacion. Este
bagaje conceptual estuvo relacionado con las ideas de “lo mexicano” y de lo
“latinoamericano”; ideas diferentes pero vinculadas intrinsecamente por el concepto de
“indio”. Asi, se menciona cémo la relacidn de estos tres conceptos dio como consecuencia

un nacionalismo mexicano y otro latinoamericano.

Por otra parte, en un segundo momento, se habla sobre el desarrollo de las
instituciones que darian un sustento, tanto material como ideolégico a estos dos
nacionalismos, los cuales al fin de cuentas fueron parte del desarrollo del indigenismo. Las
instituciones a las que nos referimos son al Instituto Indigenista Interamericano (lIl) y al
Instituto Nacional Indigenista (INl). Para ello dividimos en dos partes al proceso
mencionado, la primera se refiere a la conformacion y la segunda a la consolidacién de

ambas instituciones.

Por lo anterior, para caracterizar al desarrollo del proceso nos basamos en el
indigenismo de dos personajes representativos del mismo, a decir, Manuel Gamio en la
parte de la conformacién, y Gonzalo Aguirre Beltrdn en la parte de la consolidacion.
Debido a que en el proceso de consolidacion el Indigenismo alcanzé un punto mdaximo,
hemos denominado a este capitulo como “la Cima del Indigenismo”. Por ello hablamos
exhaustivamente de los trabajos realizados al interior tanto del INI (a través de las actas

del Consejo y algunas publicaciones que presentaban los resultados de la “practica
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indigenista” o “Antropologia Aplicada” en los diferentes sexenios del auge econdmico)

como del lll (a través de la Revista América Indigena).

Finalmente, en el capitulo 3 hablamos del revés que dio el indigenismo durante los
sexenios en los que comenzd un proceso de crisis econdmica y un cambio del paradigma

indigenista, un cambio de 180 grados.

Por lo anterior hemos llamado a este capitulo “la Sima del Indigenismo” pues se
refiere a una condicion opuesta al Indigenismo anterior. Y el titulo corresponde al tercer
proceso en la vida del Indigenismo: la Indemnizacién; que implica una ruptura definitiva

del Indigenismo, su fallecimiento.

Asi como en los apartados anteriores hubo personajes representativos de cada
etapa en la vida del Indigenismo, en esta etapa no hubo excepcidn, por lo tanto hablamos
de la influencia de las ideas de Arturo Warman Gryj en el deceso del Indigenismo. Por
supuesto, al igual que en el capitulo anterior, hablamos de las circunstancias histéricas

aunadas a este proceso y también del deceso de las Instituciones Indigenistas.

Por ultimo, en la parte final se encuentran los apéndices sobre las particularidades
de los formatos de la Revista América Indigena a lo largo de sus afios de publicacion. No sé
exactamente en qué afio dejo de publicarse, sin embargo el Ultimo nimero que encontré

fue el correspondiente al volumen LVIII del afio de 1998.

Cada capitulo, entonces representa una parte de la vida del Indigenismo, y en si de
la vida de la idea de “Indio” una vida que durd cerca de 500 afios; pues ya posteriormente
esa palabra (indio o indios) estaria asociada a la discriminacién. Se cambié la palabra por
Etnia, se murié el Indigenismo (la asistencia social a los “Indios”), pero sigue viva, la

indiferencia hacia las comunidades indigenas de México y América Latina.
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Capitulo 1

Indigenismo como Antropologia






1. Las diversas caras del Indigenismo. Los Precursores

Sus seguidores [de Cristébal Coldn], sin embargo, dejaron de buscar el Kan de Marco
Polo en las nuevas tierras, y tuvieron conciencia clara de estar explorando un mundo
inédito para los europeos. Los problemas para ubicarlo en el esquema tradicional, tanto
geografico como histdrico, tanto teoldgico como cosmolégico, van a ocupar la atencion
de los occidentales durante mucho tiempo. La antropologia moderna surge de este
esfuerzo de comprensién y de interpretacion del Nuevo Mundo. Puede decirse que
América y la antropologia nacen, entonces, al mismo tiempo®.

En este fragmento Angel Palerm nos propone dos postulados interesantes. El primero,
qgue el interés por el nativo que se ha “descubierto” implica una acciéon antropoldgica,
dado que hay un esfuerzo por comprender e interpretar lo desconocido y, segundo, que

esta accion surge a la par de otro descubrimiento: el de América.

Siguiendo a Angel Palerm en su Historia de la Etnologia, él comenta que el interés
por comprender al desconocido, se ha desarrollado desde que Herodoto habld sobre los
pueblos del sur de Rusia y cuando otros pensadores del mundo cldsico se ocuparon
también de analizar otras culturas ajenas a la suya. Otros personajes, como los viajeros, en
la “era de las exploraciones” aportaron importantes antecedentes para la Antropologia,
por ejemplo, Colén y “su visidon del Nuevo Mundo”, Cabeza de Vaca y su visidn sobre “el
norte de México”; en la “era de la colonizacién” Sahagun y “los comerciantes espias”,
Zorita y “los sefores de la Nueva Espana”, y en la “era de las revoluciones”, aquellos que
pensaban en hacer del nativo un protagonista de “Utopia”, como Quiroga, Bacon y

Rousseau.

Un par de siglos mas tarde la Antropologia se logr6 como un conocimiento

cientifico que de igual manera se ocupd sobre el andlisis del desconocido, “el otro”.

! Angel Palerm, Historia de la etnologia, tomo | “Los precursores”, 22. ed., México, Universidad
Iberoamericana, coleccion Teoria Social, 2006, p. 85.
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éPero, qué pasd cuando ese “otro” no se torné tan desconocido sino, mas bien,
conocido e incluso considerado un elemento de la identidad de quien lo observaba y

analizaba?

Los ejemplos mencionados que proporciona Palerm, son todos de como Occidente
veia al “no Occidente”, sin embargo llegé un momento en que Occidente se vio a si mismo
en el “otro”, o quiso “recuperar” en el “otro” una parte de si mismo. Este momento se
presentd durante el desarrollo y consolidacién de la Nacién Mexicana, y Latinoamericana

posteriormente.

Asi, la antropologia mexicana y latinoamericana fue un conocimiento que resulto
en un Indigenismo, es decir, no sélo importaba la comprensidon de un “otro” sino también
su “recuperacion” como un elemento de identidad. Asi, de acuerdo a Luis Villoro,? las
enunciaciones o reflexiones acerca de las poblaciones americanas pueden considerarse
como indigenismo. Por lo tanto el indigenismo fue una construccién propia de América

Latina.

Pero, el indigenismo no se puede determinar como una idea homogénea, por
supuesto que tuvo diferentes significados acordes a los contextos en que fue reflexionado.
Entonces, desde el descubrimiento de América, como menciona Palerm, las concepciones
acerca del indio y posteriormente del indigena fueron cambiando segun el contexto de
enunciacién y/o reflexion. Algunos de estos indigenismos que podemos establecer
retomando algunos elementos de Villoro en Los Grandes momentos del Indigenismo en
Meéxico son: un Indigenismo “Providencial,” un Indigenismo Barroco y Patridtico, un
Indigenismo Distante, un Indigenismo Erudito, un Indigenismo Socialista, un Indigenismo

Positivista-cientifico, un Indigenismo Social>.

2 Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, 32. ed., México, Fondo de Cultura
Econdmica/ El Colegio de México/ El Colegio Nacional, 2005.

3 Cabe aclarar que el autor no es responsable de estas concepciones, mas bien fue una inspiracion
para poder establecerlas.
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En las siguientes lineas haré un breve bosquejo de algunos elementos esenciales
de estos indigenismos, los cuales nos permiten ver algunas caras de esta idea y de cémo

se fue vinculando al desarrollo de un conocimiento cientifico: la antropologia.

Un Indigenismo “Providencial”

En el indigenismo del siglo XVI, de caracter providencial, las primeras generaciones
de Colonos (ya fueran militares, religiosos, nobles, etc.) quienes tuvieron arraigadas
fuertemente sus creencias religiosas, establecieron un compromiso de convertir al indio
en cristiano. En este sentido el indio fue considerado un sujeto a quien se debia

evangelizar.

Por ejemplo; “desde su arribo en 1524, fray Toribio de Benavente (1490-1569),
llamado por los indios “Motolinia” (“el que se aflige”), advirtid los aspectos que
consideraba siniestros de aquel “tirdnico reino del demonio”, expresados en sus

homicidios rituales”*.

Declaraban los frailes a los indios quién era el verdadero universal Sefior, creador del
cielo y de la tierra, y de todas las criaturas, y cémo este Dios con su infinita sabiduria lo
regia y gobernaba y daba todo el ser que tenia, y cdmo por su gran bondad quiere que
todos se salven [...], pero a ellos [los indios] les era gran fastidio oir la palabra de Dios, y
no querian entender en otra cosa, sino en darse a vicios y pecados, dandose a sacrificios
y fiestas, comiendo y bebiendo y embeodandose en ellas, y dando de comer a los idolos
de su propia sangre, la cual sacaban de sus propias orejas, lengua y brazos, y de otras

parte del cuerpo, como adelante diré>.

4 Enrique Krauze, La presencia del pasado, México, Tusquets, 2007, p. 24.

> Fray Toribio Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Espafia. Relacion de los ritos antiguos,
idolatrias y sacrificios de los indios de la Nueva Espafia. Y de la maravillosa conversion que Dios en
ellos ha obrado; estudio critico, apéndices notas e indice de Edmundo O’ Gorman, México, Porrua,
1990, p. 19.
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El hecho de que prevaleciera una concepcion teoldgica para explicar a los indios tiene que
ver, nos dice Alfonso Mendiola, con que los acontecimientos, durante la Edad Media, sdlo
adquirian sentido cuando se interpretaban desde la historia de la salvacién®. Asi, los temas

privilegiados por la historia medieval eran:

Los prodigios, los presagios, los milagros, pues todos ellos hablan de la accién de Dios
[...]; las guerras, y aun mds, las que se llevan contra el infiel [...] pues la guerra se hace

por la gloria de Dios y del Rey [ 1; las herejias, [ ] otra cara de la guerra contra el infiel’.

Un ejemplo de la visidn teoldgica de un militar es el de Hernan Cortés (1485-1547) quien,
nos dice Luis Villoro, “es el cruzado quien defiende la fe con la punta de su espada. Brazo

de Dios contra el pagano, es portador de una excelsa misién divina: castigar al infiel para

aumentar el reino de Cristo”®.

Que mirasen que eran vasallos de nuestra alteza y que jamas en los espafoles en
ninguna parte hubo falta... y que ademas de facer lo que como cristianos éramos
obligados en pufiar contra los enemigos de nuestra fe, y por ello en el otro mundo
gandbamos la gloria y en este conseguiamos la mayor prez y honra que hasta nuestros

tiempos ninguna generacién gané’.

Los indigenas fueron considerados iddlatras y Occidente tenia una mision “salvifica”, “Dios

eligid al pueblo espafiol para que llevara a cabo este acto tan importante desde el sentido

cristiano de la historia”*°.

® Alfonso Mendiola, Bernal Diaz del Castillo: verdad romanesca y verdad historiogrdfica, 22. ed.,
Meéxico, Universidad Iberoamericana, serie Historia y Grafia, 1995, p. 61.

7 Ibid., p. 77.

& Luis Villoro, Los grandes momentos... (Op. cit.), p. 31.

° Herndan Cortés, Cartas de relacién de la conquista de América, México, Nueva Espania, s.f.; citado
en Luis Villoro, Los grandes momentos... (Op. cit.), pp. 31-32.

1% Alfonso Mendiola, Bernal Diaz... (Op. cit.), p. 61.
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Un Indigenismo Barroco y Patriotico

En los siguientes afos, las generaciones criollas establecieron que la tierra que les
habia visto nacer era su patria, y por supuesto comenzaron a construir lazos de identidad

con el pasado indigena.

Al comienzo del siglo XVII no eran tanto los indios que recordaban y reclamaban para si,
como propia, la antigua cultura: eran los criollos, los espafioles nacidos en México.

Frente a los peninsulares que solian relegar a los criollos, considerandolos espafioles de

segunda, tenian un argumento poderoso: el de haber “nacido en estas tierras” .

I "

Un personaje representativo del “criollismo” es Carlos de Siglienza y Gdngora (1645-
1700), entendiendo su obra dentro de un contexto histérico y artistico, comenta Anna
More, “el estilo barroco de Siglienza es un medio idoneo para expresar la identidad
ambivalente del autor criollo [...] una especie de bastardo del patrimonio espafiol con un

.. . . . L,y 12
resentimiento internalizado, casi melancdlico” .

En él se puede encontrar una especie de comparacién entre la cultura clasica y la
prehispanica como una forma de manifestar un sentido de pertenencia de la historia
antigua del Nuevo Mundo. El objeto en el que puede observarse tal mentalidad es un arco
triunfal, erigido en 1680, para celebrar la entrada del nuevo virrey, el marqués de la
Laguna; de tal arco no quedd nada, sin embargo los especialistas en el tema han utilizado

el texto Teatro como un medio para reconstruirlo y asi describirlo.

En la elaboracidn, Siglienza “se resiste a la costumbre de decorar su arco con una
alegoria basada en la mitologia clasica, eligiendo en cambio, adornarlo con emblemas que
representan a los reyes mexicas como ejemplos de las virtudes que deberia poseer el

nuevo virrey” .

" Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), p. 33.

2 Anna More, “La patria criolla como jeroglifico secularizado en el Teatro de Virtudes”, en Alicia
Mayer (coordinadora) Carlos de Sigiienza y Géngora. Homenaje 1700-2000 I, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2002, p. 48.

B Ibid., p. 52.
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Y si era destino de la fortuna el que en alguna ocasién renaciesen los mexicanos
monarcas de entre las cenizas en que los tiene el olvido, para que como fénixes del
Occidente los inmortalizase la fama, nunca mejor pudieron obtenerlo que en la presente,

por haber de ser vuestra excelencia quien les infundiese el espiritu*”.

La mentalidad criolla estuvo profundamente vinculada, nos dice Bolivar Echeverria
siguiendo a Edmundo O’Gorman, a la idea de “re-comenzar (cortar y reanudar) la historia
de Europa, re-hacer su civilizacién”™>; y en este proceso de re-creacién, se ponen en

practica:

Ciertas utopias renacentistas que intentan construir sociedades hibridas o sincréticas y
convertir asi el sangriento “encuentro de los dos mundos” en una oportunidad de

III

salvacidn reciproca de un mundo por el otro. [...] el trato de interioridad con el “otro”

aunque “peligroso” para la propia identidad, es sin embargo indispensable®.

La idea de este patriotismo criollo tiene relacién con la idea de construir una nacién en la

gue el indigena tiene partido a pesar de su condicion. Anota Clavijero (1731-1787):

La religion, la politica, y la economia, son los tres elementos que forman principalmente
el caracter de una nacion, y sin conocerles es imposible tener una idea exacta del genio,
de las inclinaciones [...], y de la ilustracion que la distinguen. La religion de los Megicanos
[...] era un tejido de errores, y de ritos supersticiosos y crueles. Semejantes flaquezas del
espiritu humano son inseparables de un sistema religioso que tiene su origen en el
capricho o en el miedo, como lo vemos en las naciones mas cultas de la antigliedad. Si se
compara [...] la religion de los Megicanos con la de los Griegos y Romanos, se hallara que

esta es mas supersticiosa y ridicula, y aquella mas barbara y sanguinaria®’.

“bid., p. 67.

1> Bolivar Echeverria, La modernidad de lo barroco, 22. ed., México, Era, 2000, p. 61.

% Ibid., p. 62.

7 Francisco Saverio Clavigero, Historia Antigua de Megico: Sacada de los Mejores Historiadores
Espafioles, y de los Manuscritos, y de las Pinturas Antiguas de los Indios; Dividida en Diez Libros:
Adornada con Mapas y Estampas, E llustrada con Disertaciones sobre la Tierra, los Animales y los
Habitantes de Megico, traduccion de José Joaquin Mora, Londres, R. Ackermann, tomo |, libro
sexto, 1826, p. 223 (Biblioteca Nacional de México y Biblioteca “Ernesto de la Torre Villar”, del
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Estas notas de Clavijero, aunque parecen ser una critica a la religion prehispanica, en
realidad es un argumento comparativo en el que, sefala Antonello Gerbi, se equipara al
Viejo Mundo con el Nuevo Mundo (nuevamente aparece tal mecanismo comparativo); en
este sentido Clavijero toma distancia de los origenes clasicos del primero pero también de
los origenes prehispanicos del segundo; aun asi Clavijero enfrenta lo dicho desde
occidente sobre la cultura indigena al compararla con la occidental y ello es porque como

criollo hace defensa de su Patria, y parte de ella son las poblaciones indigenas y su pasado.

El mismo alcance redentor tiene la particularizada comparacién que hace Clavijero entre
el paganismo de los indios y el no menos deplorable paganismo de los griegos y romanos
antiguos: conocido y bien explotado expediente de apologética que ya Oviedo utilizaba
con frecuencia. Desde el punto de vista religioso, los americanos no eran peores que las

. . ;. 1
augustas figuras de los tiempos clasicos™.

Esta idea de considerar a los griegos y romanos los perdedores en la comparacion debido
a que sus ritos y costumbres fueron iguales, semejantes o hasta peores que las de los

ru
|

indigenas, Clavijero la adopta del padre Acosta y asi “reaviva ensefanzas y esperanzas que

se remontan al siglo XvI”*°.

Ademas de que el patriotismo criollo se envuelve en un discurso “anti-clasico”
porque el cldsico implica los origenes de Occidente; también cabe considerar, siguiendo a
Bolivar Echeverria, que “el canon cldsico esta en agonia [...] hay que matarlo o que

revivirlo”?°. ¢ Cuél fue la decisién de los criollos? Ninguna. Se propusieron la creacién de:

Otra Europa, fuera de Europa: de re-constitucion —y no sélo de continuacién o

prolongacion- de la civilizacidon europea en América, sobre la base del mestizaje de las

Instituto de Investigaciones “Dr. José Maria Luis Mora”). Citado en Alfonso Ramirez Galicia,
“Historia de la construccién del campo epistémico de la prehistoria en México (Elementos tedricos
e histdricos preliminares)”, tesis de Doctorado en Humanidades Linea de Historia, México,
Universidad Auténoma Metropolitana- Iztapalapa, 2014, p. 114.

8 Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo. Historia de una polémica, 1750-1900, traductor:
Antonio Alatorre, 22. ed., México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 258.

" Ibid.

2% Bolivar Echeverria, La modernidad... (Op. cit.), p. 44.
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formas propias de ésta con los esbozos de forma de las civilizaciones “naturales”,

indigena y africana, que alcanzaron a salvarse de la destruccién®.

Asi, la Europa como un mundo heredero del Clasico no fue asesinado pero tampoco
revivido, mas bien fue alejado pero considerado un punto de referencia, tal y como puede

observarse tanto en Siglienza como en Clavijero.

Un Indigenismo Distante

Duefios por fin de un escenario que habian considerado suyo desde el siglo XVI, los
criollos de la elite rectora en Meéxico (politicos, abogados, militares, sacerdotes,
intelectuales, algunos empresarios) desecharon la argumentacién indigenista [...] A partir
de entonces la querella interna de México ocurriria de cara el futuro y en torno a dos
apreciaciones opuestas sobre el vasto legado politico y religioso de Espafia [...] Con todo,
frente al pasado prehispdnico al menos durante los cinco primeros lustros de la vida
independiente (1821-1846), las posiciones de los criollos no diferian demasiado.
Memorable sin duda como simbolo de un origen propio y distintivo frente a otras

naciones, el pasado indigena parecia, cada vez mas, pasado®.

La preocupacidon mas importante en tal periodo, fue el establecimiento de un proyecto
tanto ideoldgico como politico ligado a la organizacién del Estado, que rigiera la nueva
vida independiente. En cuanto al indigenismo, algunos personajes establecieron una

diferencia entre los indigenas del pasado y los indigenas del presente.

Para el liberal José Maria Luis Mora (1794-1850), los indigenas del presente eran
poblaciones que carecian de ambiciones y por lo tanto eran los Unicos responsables de su

atraso. Asi, en su México y sus revoluciones, Mora mencioné:

Acostumbrados a no tener necesidades, ni a procurarse sobrantes, no solicitan sino lo

muy preciso para satisfacer las de un pobre vestido y un miserable alimento; y si llegan a

L bid., p. 50.
22 Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), pp. 44-45.
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obtener con el trabajo de un dia, descansan todo el resto de la semana [...] estando a lo

preciso jamdas tendran lo necesario®.

Por otra parte, en cuanto al pasado prehispanico, J. M. L. Mora “se burlaba de las “fabulas

insulsas [..] de grandeza, prosperidad e ilustracién de los mexicanos antiguos”, vy

declaraba su repudio al “sultanismo” azteca”?*.

Si para Mora “el valor que guiaba la apreciacidn de los hechos era el progreso, para

n25

Alaman lo seria el orden””>. Lucas Alaman (1792-1853) fue partidario de las corporaciones

militar y eclesiastica; de la primera porque “seria la Unica capaz de mantenerse con
disciplina y garantizar el orden [...] de la segunda porque [...] era indispensable para
asegurar la religién catdlica, Unico lazo que unia a las diversas razas y grupos del territorio

. 2
mexicano”?®.

Alaman reabriria el viejo debate del siglo XVI sobre el sentido de la conquista: sostuvo
(con Mier) que las culturas indigenas habian recibido “nociones de cristianismo” por
parte de remotos viajes anteriores a la Conquista, y elogié el “alto grado de perfeccion”
de su monarquia electiva”, sus artes, manufacturas y conocimientos astronémicos. Pero
reprobd por entero la religion azteca que, al consagrar los sacrificios humanos, “era
ciertamente un obstaculo insuperable para todo intento verdadero [de] civilizacién, pues
no puede haber sociedad entre gentes que se comen unas a otras”. Al menos en este

punto concreto sus adversarios liberales estarian de acuerdo®’.

Ambos autores rescatan, de una forma u otra el pasado prehispdnico, sin embargo, parece
gue ya no ven en él una parte de su identidad; y de igual manera acusan al presente
indigena por sus limitaciones creadas por su cultura, una cultura sin aspiraciones de

progreso, por un lado, y una cultura en la que pesa un pasado de sacrilegios.

2 Andrés Lira, Espejo de discordias. Lorenzo de Zavala-José Maria Luis Mora-Lucas Alamdadn,
Meéxico, Secretaria de Educacion Publica, 1984, p. 78.

** Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), p. 45.

2> Andrés Lira, Espejo... (Op. cit.), p. 25.

%% Ibid., p. 26.

*” Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), pp. 45-46.

37



Como se puede observar, el indigena en esta época, tal como lo anoté Enrique

Krauze, fue considerado un sujeto lejano con el que los criollos tenian poco que ver.

Un Indigenismo Erudito

Entre un periodo de desestabilizacion politica, para la joven Independencia de México,
intervenciones, luchas internas por el establecimiento de una ideologia y un proyecto
gubernamental, etc.; hubo ciertas personalidades que se ocuparon en estudiar y recopilar
documentos sobre pasado prehispanico, y para ello recuperaron los textos producidos

durante la época colonial, es decir, sus fuentes histdricas fueron de primera mano.

En su Ensayo de clasificacion de las lenguas de México, Manuel Orozco y Berra

(1816-1881), establecid la importancia de “las relaciones y noticias de los misioneros que

n28

hablaron con los indios y les doctrinaron como fuentes para la realizacion de tal

clasificacion.

Por lo que hemos oido a personas inteligentes y por nuestro propio juicio, la obra del P.
Sahagun [en nota a pie de pagina escribe: Historia general de las cosas de la Nueva
Espafia, etc., por el R. P. Fr. Bernardino de Sahagun México: 1830] es una de las fuentes
primitivas de nuestra historia, y su autoridad, en la mayoria de los casos, debe tenerse

como irrecusable: de él tomaremos nuestra primera cita®’.
Mas adelante confirma:

Los nahoas dice el padre Sahagun, eran los que hablaban la lengua mexicana, aunque no

la pronunciaban tan clara como los perfectos mexicanos; y estos nahoas, también se

8 Manuel Orozco y Berra, “Ensayo de clasificacién de las lenguas de México”, en Elias Trabulse,
Historia de la Ciencia en México. Estudios y textos, Siglo XIX, México, CONACYT/ Fondo de Cultura
Econdmica, Cuarta Parte, 1985, p. 338.

> Ibid.
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[lamaban chichimecas, y decian proceder de la generacién de los tultecas, que quedaron

cuando los demas salieron de su pueblo y lo abandonaron etc.”.*°

Otra fuente a la que recurriéo Manuel Orozco y Berra fue Ixtlilxéchitl:

En opinidn de Ixtlilxdchitl, los espafioles fueron quienes inventaron llamar mexicano al
idioma hablado en el imperio: el nombre propio era culhua, tomado a nuestro entender
de los culhuas o toltecas que fundaron el reino de Coloacdn, en donde residieron por dos

veces los tenochcas.

A diferencia del periodo anterior, “el interés por el pasado prehispanico habia aflorado y

llevado a pensar en una reconstruccion total o por lo menos en la reunién del material

2 , .
732 Asi, los intelectuales

documental indispensable para elaborar esa dificil y extensa tarea
historiadores de esta época se dieron a la tarea de buscar y preservar los documentos de

los cronistas, a quienes consideraron una fuente esencial.
Asi, Fernando Ramirez (1804-1871):

Apasionado por la historia de México, como muchos de sus contemporaneos [...]
pensd, ante la carencia de una historia que reflejara la doble vertiente que nos
constituye: la hispanica-europea-occidentalista, y la indigena, [...] en la elaboracién de
una historia de la nacién [...]. Para escribirla, era necesario contar con las fuentes que
proporcionaran la informacion auténtica, reunirlas pues se encontraban en la mayor
dispersién y olvido, copiarlas y someterlas a rigurosa critica, difundirlas y utilizarlas para

permitir a los estudiosos penetrar en los arcanos pasados™.

Uno de los personajes a quien dedicé atencidn José Fernando Ramirez fue Fray Toribio de

Benavente, Motolinia:

% Ibid., p. 341.
L Ibid., p. 342.
32 Ernesto de la Torre Villar, “Vida y obra de José Fernando Ramirez”, en José Fernando Ramirez,

Obras historicas |, México, Universidad Nacional Autbnoma de México, 2001, p. 73.
33 s
Ibid.
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[...] la palabra Motolinia se encontraba en boca de todos, repitiéndose con un gesto y
expresion que la hacian mds remarcable. Tales circunstancias y su mismo sonido
armonioso, hirieron la ardiente imaginacion de fray Toribio, que ansiaba también por
comenzar su aprendizaje de la lengua mexicana. Pregunté lo que querian con ella, y
habiéndole contestado que significaba POBRE, dijo: “Este es el primer vocablo que sé en

esta lengua, y porque no se me olvide, éste sera de aqui adelante mi nombre”**.

Las expediciones de Motolinia, apunta Ramirez: “dan testimonio de su genio observador,
en las variadas noticias que nos ha conservado de las curiosidades de la naturaleza en

todos sus ramos, lo mismo que de los usos y costumbres de los indigenas”®.

Un testimonio de este afdn, tanto de Ramirez como de algunos de sus
contemporaneos, por recopilar documentos histéricos, es el contenido de una carta que

Joaquin Garcia Icazbalceta (1821-1894) envié al mismo José Fernando Ramirez>®:

“Hace ya algunos afios que comencé a mirar con interés todo lo que tocaba a nuestra
historia, antigua o moderna, y a recoger todos los documentos relativos a ella que podia
haber a las manos, fuesen impresos o manuscritos. [...] esta aficién [...] ha llegado a ser
en mi casi una mania, [ ] hallé que no era [mi vocacién] la de escribir nada nuevo, sino
acopiar materiales para que otros lo hicieran; es decir, allanar el camino para que
marche con mds rapidez y con menos estorbos el ingenio a quien esté reservada la gloria

de escribir la historia de nuestro pais. [...]"*".

Joaquin Garcia lcazbalceta, al igual que Fernando Ramirez, tuvo entre su obras mas
importantes, aquella sobre el estudio de otro fraile: Fray Juan de Zumarraga, publicada en

1881. En dicha obra él “descifra los documentos, los interpreta y les da su verdadero

3% José Fernando Ramirez, Vida de Fray Toribio de Motolinia, México, Porraa, 1944, pp. 11-12.

* Ibid., p. 135.

%® La correspondencia entre estos personajes tiene un valor histérico importante pues ellas eran
“un refugio privilegiado del sentimiento, de la efusién y de la verdad que alguien comunicaba a
quien era digno de ello”. Emma Rivas Mata y Edgar O. Gutiérrez L. (compiladores), “prélogo”, en
Libros y exilio. Epistolario de José Fernando Ramirez con Joaquin Garcia Icazbalceta y otros
corresponsales, 1838-1870, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2010, p. 18.

3’ Ernesto de la Torre Villar, “Vida y Obra...”, en José Fernando Ramirez... (Op. cit.), p. 75.
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valor”®; pues reconocia que para los “escritores vulgares [...] aquellos que escriben sin

leer, o leen para mentir mejor, el respetable y benéfico prelado llegd a ser un “fraile

ignorante y fanatico”. [Y] osan juzgarle sin critica, sin haber leido siquiera sus escritos” .

Ma3s adelante Icazbalceta menciond, en su estudio:

Aunque el sefior Zumarraga veia con gran pena todos los excesos de la Audiencia y por lo
tanto las tropelias de que eran victimas los espafioles, no podia hacer otra cosa que
lamentarlas e interponer buenos oficios, porque no estaba en su mano el remedio; pero
tratdndose de los indios, el caso era muy diverso. Traia titulo de protector de ellos y el
soberano le habia encargado que cuidara del cumplimiento de las leyes que les

favorecian.

Como se puede observar el indigenismo de esta época tuvo un cardcter de erudicion, pues
guienes se ocuparon de conocer sobre la cultura indigena recurrieron a fuentes escritas, a
las cuales consideraron con “criterio de verdad”. Entonces, podemos decir que los
indigenas fueron considerados un patrimonio histérico el cual se debia recuperar a través
de otro patrimonio de igual indole: los textos de quienes convivieron directamente con

ellos.

Un Indigenismo Socialista

Una vez que la nacién alcanzé una estabilidad, al menos politica, durante el porfiriato
(1877-1911), generdé personalidades que se ocuparon en analizar a las poblaciones
indigenas; sin embargo, el andlisis ya no era de afan histérico (como el mencionado

anteriormente) sino social. En este sentido habia una preocupacién por la situacion actual

3% Antonio Castro Leal, “Prélogo”, en Joaquin Garcia Icazbalceta, Don Fray Juan de Zumdrraga.
Primer Obispo y Arzobispo de México, México, Porrda, tomo |, 1988, p. vii.

%% Joaquin Garcia Icazbalceta, Don Fray Juan de Zumdrraga. Primer Obispo y Arzobispo de México,
México, Porrua, tomo |, 1988, p. 8.

0 1bid., p. 49.
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de los “indios”, no interesaba tanto el indio del pasado sino aquel del presente que vivia

las injusticias de una sociedad llena de desigualdades sociales.

El socialismo es, segun el Diccionario de la Academia Francesa de 1845; una
““doctrina que pretende la regeneracién de la sociedad”. Pronto el término se asocié con
un programa critico y analitico de la sociedad”*'. Esta idea de “regeneracién estuvo
asociada a la creacion de una nueva sociedad mas justa y sobre todo igualitaria; asi lo
planteaban los representantes del Primer Socialismo;** si bien éste Ultimo estuvo
vinculado a promover una mejora en la clase obrera europea, para el caso de América
Latina tales deseos estuvieron vinculados a la clase campesina (en su mayoria indigena) la

cual sufria las injusticias de los hacendados terratenientes.

Nicolas Pizarro Suarez (1830-1895), por ejemplo, con base en sus estudios de
Jurisprudencia en el Colegio de San Juan de Letran, reacciond contra las injusticias hacia
los indigenas de Santiago Oztempan quienes habian sido despojados por la hacienda del
Mayorazgo43. En una carta dirigida a Mariano Riva Palacio a quien recurrié en esta
iniciativa de defensiva, anotd la importancia de tener presente: “cuanto debemos como
cristianos y como representantes del pueblo a esas masas considerables que llamamos

indigenas y que son el nervio principal de nuestra sociedad”**.

Otro personaje que también condend los abusos contra las poblaciones indigenas
fue Plotino C. Rhodakanaty (1828- 1890), quien creia que los “males sociales” eran
producto de las politicas de los gobernantes las cuales tenian sumidos en la miseria a

grandes segmentos de la poblacién debido a que se subordinaba la justicia a la utilidad®.

1 carlos Illades, Las otras ideas. Estudio sobre el primer socialismo en México 1850-1935, México,
Era/UAM, 2008, p. 17.

*2 David Priestland, Bandera roja. Historia politica y cultural del comunismo, Barcelona, Critica,
2010.

3 Carlos lllades, Las otras ideas... (Op. cit.), p. 79.

* “Carta de Nicolds Pizarro Suarez a Mariano Riva Palacio”, 27 de noviembre de 1862. BLAC, Fondo
Mariano Riva Palacio: 7502; citado en Carlos lllades, Ibid., p. 78.

% Carlos lllades, Ibid., p. 148.
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Rhodakanaty apelaba a la necesidad de una “reforma agraria” que promoviera un
desarrollo en las poblaciones indigenas: “llamé a redimir de la “esclavitud feudal” a los
indigenas mexicanos, a expedir la “ley agraria” que los favoreciera, y a emular el ejemplo

de los comuneros franceses”?®.

Rhodakanaty precisé en uno de sus “Ensayos Sociales”: “Asi pues, la solucion del
Estado en contrato econdmico, reorganizacion de la propiedad, nulificacion de la politica,
destruccién radical del feudalismo, expedicién de la “ley agraria”, esto es lo que pretende

ST 47
el socialismo, y es lo que nosotros queremos” ™.

Y en uno de sus “Ensayos Politicos” apuntald:

El pais necesita y pide a grandes gritos la difusidn de la riqueza publica por medio de la
reorganizacion de la propiedad; pide proteccidon transitoria y provisional de su industria
nacional; [...] pide el fomento de la agricultura como base de su riqueza; [...] finalmente,

pide la revolucién social [...]*.

Para Rhodakanaty los indigenas, junto con los trabajadores y las mujeres, eran grupos
“subyugados por la sociedad decimondnica”, por ello una reforma social debia “reparar”
sus derechos y “acercarlos al resto de la comunidad en condiciones mas ventajosas”*.

Esta reforma social (para los indigenas) deberia estar vinculada a una reforma agraria:

[...] muy necesario sobre todo, el que se expida “la ley agraria”, y que se disuelvan esas

haciendas, verdaderas instituciones feudales y focos de esclavitud e ignorancia para la

% carlos lllades, “Prélogo”, en Plotino C. Rhodakanaty. Obras, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, 1998, p. 11.

* Plotino C. Rhodakanaty. “Lo que queremos”, en El hijo del trabajo, México, 28.1V.1838; citado en
Carlos lllades, “Ensayos Sociales”, en Ibid., p. 112.

* Plotino C. Rhodakanaty. “La salvacién del pueblo y la estabilidad del gobierno estd en la
independencia municipio”, en El correo de los Estados, México, 21.VI.1877; citado en Carlos
Illades, “Ensayos del Politicos”, en Ibid., p. 267.

% Carlos lllades, Rhodakanaty y la formacion del pensamiento socialista en México, Espafia,
Anthropos/ Universidad Auténoma Metropolitana- Iztapalapa, 2002, p. 68.
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raza indigena del pais, porque estancar la tierra y hacerla una propiedad, me parece tan

absurdo y ridiculo como estancar el aire o el sol*.

Si bien este indigenismo socialista se ocupd en reflexionar acerca de la situacion
injusta de las poblaciones indigenas contemporaneas, hubo otra cara del indigenismo:
otras personalidades que de igual manera se ocuparon del analisis de los indigenas del
presente, pero a diferencia de los pensadores socialistas, ellos consideraban a estas
poblaciones como “atrasadas” y en un estado “primitivo” que era el responsable de su
situacion. Por lo tanto habria que buscar un medio para promover su desarrollo o incluso
su evolucién. Estos indigenistas fueron considerados como cientificos o positivistas en el
sentido de que deseaban un progreso nacional, en el que las poblaciones indigenas tenian

parte para que se cumpliese.

Un Indigenismo Positivista-cientifico

En el siglo XIX, durante la construccion del Estado Moderno, el indigenismo tuvo un
caracter cientifico que intentd explicar el estado “inferior” de los indigenas y también

establecer propuestas para una futura solucion.

“El progreso era la maxima ley social, el nivel equivalente de la evolucién o el
desarrollo”, de acuerdo a Auguste Comte y Herbert Spencer quienes aportaron “los

principales elementos de la teoria social positivista”>*

.En este sentido el pensamiento
indigenista estuvo ligado a observar y explicar el grado evolutivo de las poblaciones

indigenas.

Para Francisco Pimentel (1832-1893), por ejemplo,

[...] la “primera causa de la degradacién [actual] de los indios” eran “los defectos de la

antigua civilizacidn: una religién barbara, practicada con fanatismo, caracterizada por los

*% Ibid., p. 69.
> Charles A. Hale, La transformacion del liberalismo en México a fines del siglo XIX, México, Fondo
de Cultura Econémica, 2002, p. 320.
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sacrificios humanos y la antropofagia; el despotismo gubernamental, un sistema de

educacién cruel; el comunismo vy la esclavitud®.

Si bien se podria considerar a Pimentel como parte de los indigenistas eruditos, pues
formd parte de tal generacién, él tuvo mayor interés por explicar el presente de los
indigenas y no tanto el pasado. El indigenismo se ligaba “a la sociologia y a la economia, y

no a la historia”>>.

Al igual que los indigenistas socialistas, reconocié cuan importante seria una

reforma agraria, sélo que desde otra perspectiva:

Pimentel creia que la propiedad comunal habia hecho perder al indio “todo sentimiento

de individualidad y de empresa personal”. No ignoraba que la ley de desamortizacion

habia trastocado a las comunidades indigenas, pero aconsejé al emperador seguir

puntualmente el programa de la Reforma. Preferia esos problemas a la perpetuacion de

formas que consideraba arcaicas: “Nadie cultiva lo que en realidad no le pertenece”**.

En su obra Memoria sobre las causas que han originado la situacion actual de la raza
indigena de México y medios para remediarla, publicada en 1884; Pimentel considerd al
indigena como “obstéaculo y amenaza” para el progreso>. De esta manera en dicha obra
no soélo se estipulaba al indigena como un problema sino también se proponian soluciones

para enfrentarlo.
Por su parte Francisco Bulnes (1847-1920), creia que:

La inferioridad o superioridad racial era cuestion de alimentacidon o, mas precisamente,

de la cantidad de energia productora de nitrégeno que hubiera en la dieta. Sostenia que

>2 Erika, Pani, “Francisco Pimentel, Memoria sobre las causas que han originado la situacion actual
de la raza indigena de México y medios para remediarla (1864)”, en Carlos lllades y Rodolfo Suarez
(coordinadores), México como problema. Esbozo de una Historia Intelectual, México, Siglo
XXI/UAM lztapalapa/UAM Cuajimalpa, 2012, p. 76.

>3 Ibid., p. 72.

** Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), p. 143.

> Erika Pani, “Francisco Pimentel...”, en Carlos Illades y Rodolfo Sudrez (coordinadores), México
como problema... (Op. cit.), p. 74.
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los pueblos alimentados con trigo en Europa y Norteamérica eran obviamente superiores

a los que comian arroz en el Oriente 0 maiz en Latinoamérica™®.

En este sentido su estudio radicaba en valorar la cantidad de dicho nitrégeno que
aportaban estos tres cereales, en los que el arroz era aun peor que el maiz, tal como lo
sustentd en su texto E/ porvenir de las naciones hispanoamericanas, donde también
explicd que la dieta afectaba al material del cerebro, el cual, a su vez, afectaba a la

. . . .« . , 7
inteligencia, a la creatividad, a la voluntad y al caracter””’.

Ya fuera su alimentacion o su cultura, el indio tenia todo en su contra.

El indio es desinteresado, estoico, sin ilustracidn; desprecia la muerte, la vida, el oro, la
moral, el trabajo, la ciencia, el dolor, la esperanza. Ama cuatro cosas seriamente: los
idolos de su vieja religion, la tierra que le da de comer, la libertad personal y el alcohol,
gue le procura funebres y sordos delirios. Es un hombre que debia vestir una mortaja y
regalar sus magnificos dientes, pues ni rie ni habla, ni canta y casi no come [...] ¢Para qué

la imprecacidn si no hay cielo mas que para los conquistadores del indio?>®

739 con ello

En general hubo una “imagen negativa de los indios en la época porfiriana
cada vez se alejaba mas la valoracién de los indigenas que hicieron los indigenistas

anteriores.

Justo Sierra (1848-1912) también consideré que tanto la alimentacién como la
cultura eran factores que mantenian en un atraso a las poblaciones indigenas. Por un lado

expreso:

> William D. Raat, “Los intelectuales, el positivismo y la cuestion indigena”, en Historia Mexicana,
volumen XX, nimero. 3, enero-marzo, 1971, p. 421.

*” Manuel Vargas, “La biologia y la filosofia de la “raza”: en México: Francisco Bulnes y José
Vasconcelos”; en Aimer Granados y Carlos Marichal (compiladores), Construccion de las
identidades latinoamericanas. Ensayos de Historia Intelectual, México, El Colegio de México, 2004,
p. 165.

*% Francisco Bulnes, citado en Enrique Krauze, La presidencia... (Op. cit.), p. 162.

> Ibid.
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El indigena estd mal nutrido, su alimentacién se reduce a maiz, chile, frutas y
pulque. “Con esta alimentacidn puede ser el indio un buen sufridor, que es por donde el
hombre se acerca al animal doméstico; pero jamas un iniciador, es decir un agente activo
de la civilizacion”. El indio puede copiar y asimilar la cultura indigena, pero no procurara
mejorarla. “El pueblo terrigena es un pueblo sentado; hay que ponerlo en pie”. Todo se
reduce a un problema de fisiologia y pedagogia: hay que hacer que el indio coma mas

carne y menos chile, y que aprenda lo util y lo practico. Asi sera posible transformarlo®.

Y, por otra parte argumentd que la cultura era también responsable “de la condicion de los

761

indios””", por tal motivo era de suma importancia “instruir a los indigenas” para que

2
abandonaran “sus borracheras, sus santos y sus curas”®’.

Sierra argumentaba que la educacién publica formaria un pueblo homogéneo, con
. . . ., 63 .

valores y actitudes apropiadas al proceso de modernizacién™; en este sentido, las
p ” . . .
costumbres” de los indigenas representaban una limitante para ello; sin embargo, esto
podia modificarse si los indigenas entraban en contacto con los “hombres aptos para el
progreso”® lo cual podria darse a través de la educacion. Asi, la educacion representaba un
medio para dar solucion a la integracion de los indigenas al proyecto nacional, se consideraba

que éstos podrian llegar a “des-indianizarse” a través de ella.

A manera de conclusion: Un Indigenismo Social

Concluyendo este apartado creemos prudente enfatizar que todos los indigenismos

mencionados nos muestran (de acuerdo a Villoro a propdsito de su concepto de

% Justo Sierra, “México Social y Politico”, Revista de Letras y Ciencias, México, 1889-1890, p. 15;
citado en Leopoldo Zea, El Positivismo en Meéxico: nacimiento, apogeo y decadencia, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 2002, p. 409.

*t William D. Raat, “Los intelectuales...” (Op. cit.), p. 423.

62 Mary Kay Vaughan, Estado, clases sociales y educacion en México, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1982, p. 45.

* Ibid.

% Leopoldo Zea, El Positivismo... (Op. cit.), p. 414.
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Indigenismo) un significado del ser Indigena el cual, por supuesto, se fue adaptando a las
circunstancias sociales, politicas y culturales, de las diferentes personalidades que se

ocuparon en analizar a las poblaciones indigenas.

Es preciso reconocer que hubo varios personajes omitidos cuya importancia fue de tal
indole como la de los que si se mencionaron. La causa de tal omisién no tiene que ver con
alguna preferencia personal, simplemente unos textos me fueron llevando a otros textos,

como una red intelectual sobre el indigenismo.

Finalmente, como podemos observar, estos diferentes indigenismos, si bien pueden
considerarse un prolegédmeno a la ciencia antropolégica, debido a que el objeto de andlisis es
el “otro”; fue la siguiente generacién la que si estuvo mas ligada a la configuracién de este
saber cientifico. Pero no por ello, deja de ser un pensamiento indigenista, que de hecho se
tornara como una “Antropologia Indigenista” en el sentido de que el conocimiento cientifico
sobre los indigenas fue utilizado por el Estado para promover un desarrollo en tales

poblaciones.

A diferencia de los indigenismo anteriores, este nuevo indigenismo de corte
antropoloégico, marcara una relacion entre los indigenistas (que serdn los antropdlogos) vy los
indigenas (que se convertirdn en el objeto de estudio de la ciencia antropoldgica); tal relacién
se desarrollé en pro del progreso de tales comunidades, de tal manera que ya no sélo se
consideraba la existencia de un problema indigena sino también su solucién, y esta ultima se

pretenderia a través de la Antropologia.

En el siguiente apartado trataremos sobre como se fue construyendo este saber
cientifico cuyas caracteristicas nos permiten considerarlo una Indigenismo Social, en el
sentido de que sélo en América Latina, donde, como deciamos al principio, occidente se ve a
si mismo al recuperar parte de su identidad en el otro; la Antropologia fue considerada un

instrumento de asistencia social.

Dos personajes definitivos en la caracterizacion de esta antropologia fueron Andrés

Molina Enriquez, quien dejé planteado el problema y sus soluciones, y por supuesto Manuel
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Gamio, quien sintetizo el problema, establecid las soluciones y las puso en practica a través
de la creacion del Instituto Nacional Indigenista, el instrumento por excelencia para asistir a

las poblaciones indigenas y promover su desarrollo.
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2. Hacia la construccion de una antropologia indigenista. Andrés

Molina Enriquez (precursor)

“A pesar de que el color de la salud y la barba florida, dan a
mi cara de perfiles mitad drabes y mitad judios, cierta
apariencia de tipo espafol, en el fondo de mi ser, por
enlaces de mis antepasados aragoneses y andaluces con
unidades indias (mi abuela materna era india de pura
sangre), me siento indio de raza, indio de corazén e indio de
cultura; soy uno de los tantos indios otomies como hay
muchos en el lugar en que vi la primera luz (Jilotepec, Estado
de México)”.

Andrés Molina Enriquez

Prélogo a La guerra del Pacifico

El siglo XIX fue un siglo turbulento en el que existi6 una grave inestabilidad
econdémica, politica y social. El construir una nacién fue un proyecto dificil. Durante la
construccion del Estado Moderno, el indigenismo tuvo un caracter cientifico que intenté
tanto explicar el estado inferior de los indigenas como establecer propuestas para una

futura solucidn.

Las generaciones mestizas, al igual que los criollos (en su momento), también
encontraron en los indigenas una parte de su identidad, sin embargo a diferencia de
aquéllos, se interesaron por los indigenas del presente y no sélo eso sino que los
consideraron un “problema” del presente. Habia que establecer una identidad pero el
indigena del presente no podia tener lugar en ella debido a su inferioridad causada por
diversos elementos (educacidn, costumbres, alimentacidn, raza, etc.) Se pensaba en como
el indio podria dejar de ser indio pero sin desaparecer como indio, pues se deseaba que

mantuviera su identidad porque ésta constituia parte de la identidad del mestizo. De ahi
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gue ahora serian los mestizos quienes se ocuparian de pensar en el indigena. Ejemplo de

ello fue Andrés Molina Enriquez.

En el ocaso del primer tercio del siglo XIX, en algun lugar de la agreste region otomi en el
corazdén de México, se empezé a gestar el destino de un hombre que habria de nacer tres
décadas después. El casamiento entre un criollo y una india significé en esa ocasién
mucho mas que una simple reincidencia —atipica, a juzgar por su legitimidad- del ya para
entonces secular fendmeno del mestizaje. Significd el entrelazamiento de la sangre que
tanto habria de pesar en la conciencia de uno de los nietos de ese matrimonio; uno que

transformaria sus genes en obsesién y trocaria su herencia en compromiso®.

El fragmento anterior expresa cdmo la genealogia de un personaje, Andrés Eligio de la Luz
Molina Enriquez (Andrés Molina Enriquez, 1868-1940), pudo incidir en su manera de

pensar al indigena y en consecuencia en un indigenismo beligerante que los mestizos

lll Ill

abanderaron. Ya no era el “criollo” el protagonista de un indigenismo era el “mestizo”.

La “imagen” de Molina Enriquez de un “México “indio-mestizo” en el que
prevalecian las “injusticias de los criollos”, fue producto de haber crecido en un lugar
(Jilotepec, Estado de México) donde, durante el Porfiriato, la poblacién era en su mayoria

de campesinos indigenas, quienes sufrian tales injusticias por parte de los hacendados®.

Y si bien los mismisimos Enriquez se hallaban del otro lado del mostrador gracias a su
hacienda de Doxich¢, la tradicidn liberal progresista del resto de sus antepasados, entre
los que se encontraban un gobernador juarista, un guerrillero republicano y, mas
cercanamente, un director del Instituto de Toluca, hacian a Andrés Eligio inmune a la

mentalidad latifundista®’.

Si bien estas vivencias de su infancia conllevaron a Molina Enriquez a desarrollar una
posicién critica de la situacién social, fue su estancia en el Museo Nacional (a donde llegd

invitado por Genaro Garcia debido a la reputacién que le concedid su libro La Reforma y

65 Agustin Basave Benitez, México Mestizo. Andlisis del nacionalismo mexicano en torno a la
mestizofilia de Andrés Molina Enriquez, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1992, p. 43.

% Ibid., p. 43.

* Ibid.
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Judrez (1906)) como profesor de Etnologia, en 1907°%, donde se fomentd su
“preocupacion por la ingenieria social y la aplicacion de la etnologia de parte del Estado a
los grandes problemas nacionales”® dénde la integracién del indigena ocupd un lugar

importante.

Asi, como se mencioné en lineas anteriores, Andrés Molina Enriquez fue uno de los
pilares de la construccién de una antropologia indigenista pero también lo fue de una
ideologia del mestizaje, ambos elementos fueron indisolubles pues, reiteramos, el

indigenismo fue apropiado por los mestizos.

a) El mestizo y el indigenismo (parte )

El mestizaje fue una idea que comenzd a prevalecer en los discursos de los intelectuales
preocupados por los problemas sociales de la Nacién. Pero, éiqué significé el mestizaje y

por qué fue una idea tan recurrente?

El mestizaje era un concepto que implicaba un proceso relacionado con la
eugenesia; entendida ésta como un conjunto de politicas sociales cuyo fin era un
“mejoramiento” de la razas, se esperaba que la mezcla racial fuera capaz de alcanzar este
objetivo. En palabras de Francis Galton (1822-1911) considerado el “padre de la
eugenesia”; el mejoramiento de las “razas humanas” era posible a través del efecto de

“matrimonios sensatos durante varias generaciones consecutivas”’’.

%8 Ibid., p. 45.

% Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete. Nacionales y extranjeros en la profesionalizacién
de la antropologia mexicana (1977-1920), México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/
Universidad Nacional Auténoma de México-Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 2007, p.
114.

® Francis Galton, Hereditary Genius and Inquiry into it’s Laws and Consequences, Londres,

Macmillan and Co., 1892, p. 1 (edicién facsimilar electrdnica).
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La “cientificidad” del mestizaje basada en la teorizacion de la eugenesia se
desarrolld, en México, en la primera mitad del siglo XX’; sin embargo, la idea del
mestizaje y el objetivo de promoverlo tuvo antecedentes desde el descubrimiento del
Nuevo Mundo, entonces no sdélo el descubrimiento de América y la Antropologia fueron

72)

Acontecimientos Paralelos (como menciona Palerm también se les une el

acontecimiento de la promocion del mestizaje.

Apenas 11 afios después de que Coldn tropezara con América, en 1503, el gobernador
Ovando recibié en Santo Domingo la instruccién real de procurar el casamiento de
espanoles con indios a fin de que estos se transformaran en “gente de razén”. Un poco
mas tarde en 1511, Fernando el Catdlico escribié al virrey Diego Colén para indicarle que
evitara amancebamientos y propiciara la unién legitima de ambas razas, y en tres afios
después el mismo monarca expidid la cédula real que autorizaba formalmente los

matrimonios mixtos’>.

Esta promocion del mestizaje cobra mucho sentido cuando nos detenemos a reflexionar
sobre la cultura espafiola, abierta hacia el mestizaje, pues “a diferencia de otros imperios
[...] y acaso desinhibida por su propio linaje multiracial, Espafia no rechazd la
consanguinidad. Mas aun, como Alejandro Magno 18 siglos atrds, las autoridades

hispanicas llegaron a promoverlo oficialmente””.

Asi, la idea del mestizaje como un proceso de mejoramiento y la practica del
mismo, tuvo como efecto que una gran parte de América se poblara de mestizos. Al

respecto, menciona Agustin Basave:

Mestizaje y latinoamericanidad son conceptos indisolubles. De hecho, con la posible
exclusiéon del cono criollo formado por Argentina, Uruguay y, en menor medida, Chile, la
region bien podria llamarse Mestizoamérica. Porque a diferencia del melting pot yanqui,

renuente a amalgamar ya no se diga a blancos e indios (o a blancos y negros), sino a los

& Cfr. Nancy Leys Stepan, The Hour of Eugenics. Race, Gender and Nation in Latin America, Nueva
York, Cornell University Press, 1996.
2 Angel Palerm, Historia de la etnologia (tomo I, Op. cit.), p. 85.

73 Agustin Basave Benitez, México Mestizo... (Op. cit.), pp. 17-18.
" Ibid., p. 17.
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mismos nérdicos y mediterrdneos que emigraron de Europa a los Estados Unidos, en el
Sur si existié un verdadero crisol étnico en el que se fundieron gradualmente las mas
disimiles razas humanas. La mezcla racial que se ha dado en América Latina, en verdad,

no tiene paralelo”.

El mestizaje que fue un proceso “admitido” por los espanoles desde el momento en que
se encontraron con el Nuevo Mundo, se convirtid, en el siglo XIX, en un elemento de
identidad, y no sélo para fomentar un nacionalismo en México, también (en el siglo XX) un

nacionalismo Latinoamericano.

La idea de Mestizaje en el siglo XIX mexicano

Durante la primera mitad del siglo XIX “lo mejor de la tradicién liberal desdefido a la

poblacién indigena”’®, algunos ejemplos de ello fueron:

Lorenzo de Zavala propone educarlos o, en el caso de los revoltosos, emular a Estados
Unidos y obligarlos “a salir del territorio de la Republica”. Para Mariano Otero, mientras
no se les eduque y mantenga “su estado salvaje”, estos seres “apenas pueden
considerarse como parte de la sociedad”. Y, por si alguna duda quedara, José Maria Luis

Mora se encarga de emitir un decreto de desnacionalizacion de esos “cortos vy

envilecidos restos de la antigua poblacién mexicana””’.

Al inicio de la segunda mitad del siglo XIX, las cosas cambiaron; comenzé a desarrollarse
una aficién por el mestizaje y con ello la aceptaciéon del indigena como un elemento
necesario para la consolidacion de la identidad nacional. Agustin Basave considera que tal
cambio fue producto del acontecimiento de la Guerra de Castas en Yucatan, lo cual se
puede observar en el mismo José Maria Luis Mora quien manifesté la necesidad de “hacer

gue las sublevaciones de castas no sélo cesen, sino que sean en lo sucesivo imposibles, y

5 Ibid.
78 Ibid., p. 22.
7 Ibid.
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el Unico medio de lograrlo es la fusidon de todas las razas y colores que existen en la

Republica en una sola”’®.

Para Francisco Pimentel el mayor problema era el antagonismo entre “el blanco” y

“elindio”; la solucion para que el segundo viera como un igual al primero era:

La fusion racial, en la que tarde o temprano los indigenas serian diluidos por una
adecuada inmigracidon europea. Bien educado, el mestizo resultante no heredaria los
vicios sino las virtudes de sus progenitores. Y, lo que es mucho mds importante, la mezcla
no solo se daria entre blancos e indios sino también entre blancos y mestizos —que ya
son mayoria-, con lo cual se garantizaria que la poblacién mexicana seria gradualmente
“blanqueada”. Asi, “la raza mixta [...] seria una raza de transicidn, después de poco

tiempo todos llegarian a ser blancos””®.

Tanto José Maria Luis Mora como Francisco Pimentel vieron con distancia al indigena, es
decir, mas que desear un mestizaje en pro de la conformacion de una identidad nacional,
se deseaba como un medio para menguar la existencia de la poblacion indigena la cual, sin

duda, comenzd a pensarse como un problema social.

Por otra parte hubo quienes si vieron en el mestizaje un medio para cohesionar a
la poblacion con miras a la conformacion de una identidad nacional. Tal fue el caso de

Vicente Riva Palacio:

Ni criollos ni indios son mexicanos stricto sensu, porque se parecen a los espafioles y a
los antiguos aztecas o mayas [...] Si Italia es para los italianos y Alemania para los
alemanes, México es para los mestizos. Ellos son los Unicos que pueden sentirlo como
una patria porque nadie mdas puede distinguirse de los habitantes de Espafia y del
Andhuac, naciones alejadas de la mexicana respectivamente en virtud del espacio y del

tiempogo.

78 José Maria Luis Mora, “La gestion diplomatica del Dr. Mora” (SER, México, 1931), p. 150. Citado
en Ibid, p. 24.

? Ibid, p. 27.

8 Ibid., p. 30 (las cursivas y negritas son mias).
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Mads adelante, un personaje tomaria los argumentos de Riva Palacio, Justo Sierra (1848-
1912) que en su texto México social y politico expresé una distincion racial que ocurria en
la “Republica Mexicana” cuyos grupos eran: “indios, criollos y mestizos. De estos grupos,
el mas apto, el agente del progreso en México, lo ha sido el mestizo [...] El grupo social

menos apto es el indigena”®".

Por otra parte, Justo Sierra consideré que el mestizaje era una solucién para que
los indigenas salieran de su estado inferior, lo cual ya era un hecho: “A pesar de que el
indio no posee las cualidades que son necesarias para cooperar con el progreso, ha sufrido

.z . . . 2
una transformacion, dice Sierra: “Se ha transformado en nosotros, en los mestizos”®.

La idea del mestizaje como una necesidad fue propiciada por el ambiente
nacionalista, una buena parte de la intelectualidad mexicana se ocupd en reflexionar
sobre la identidad nacional, lo cual fue de la mano con la apreciacion de lo mestizo y una

8 5 incluso de lo criollo; como Francisco Bulnes que considerd que

“depreciacion del indio
tanto el indio como el criollo eran razas que tendian a la desaparicién al estar siendo

remplazadas por la mestiza®.

Aun cuando el mestizaje implicaba un medio para “blanquear” a la poblacion
indigena, la figura del mestizo se posiciond, en ocasiones, por encima de los criollos, y fue
configurdndose como una imagen de la identidad nacional, alcanzando su apoteosis en el
periodo inmediatamente posterior a la Revolucién Mexicana, cuando comenzd a
desarrollarse una importante exaltacién del mestizo considerandolo un icono de la
mexicanidad; fue precisamente el libro de Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas
nacionales, el que abridé paso a esta mestizofilia colosal de casi toda la primera mitad del

siglo XX.

8 Leopoldo Zea, El Positivismo... (Op. cit.), p. 409.

% Ibid.

8 Nancy Leys Stepan, The Hour of Eugenics... (Op. cit.), p. 150.

8 Martin S. Stabb, Indigenism and Racism in Mexican Thought: 1857-1911, Journal of Inter-
American Studies, volumen 1, nimero 4, octubre, 1959, p. 419.
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La idea de Mestizaje de Andrés Molina Enriquez en Los grandes problemas nacionales

“Los Grandes Problemas Nacionales”, del licenciado Andrés Molina Enriquez,
obra fundamental en nuestros estudios socioldgicos [...] ejemplo de responsabilidad
intelectual [...] El autor intentd sumergirse en la corriente vital del progreso y seiiald
formas para romper los obstaculos que detenian el empuje del libre proceso evolutivo
[...] Suamor por el pueblo mexicano es la pista mas segura para entender y comprender
gue sobre toda otra consideracién siempre ha prevalecido la voluntad de todos los

nacionales por lograr la felicidad comun®.

Los grandes problemas nacionales, libro que un profesor norteamericano [el
doctor Priestley, de la Universidad de Berkeley] equiparaba con los de Humboldt y Ia
marquesa de Calderén de la Barca como una de las tres obras mds importantes escritas

sobre México®®.

Los grandes problemas nacionales puede ya considerarse una proclamaciéon de la

independencia cultural de México.

Empecinado pues con la cultura mexicana, Molina Enriquez se adelanta a los
acontecimientos y plasma en ideas una tendencia que habria de manifestarse de muchas
otras formas [...] su ulterior deseo de que México escarbe dentro de si mismo para
encontrar su “nuevo corazén” empieza a verse colmado por las reflexiones sobre la

mexicanidad que se emprenden en la era posrevolucionaria®’.

[...] a partir de Los grandes problemas nacionales, y gracias al influjo
revolucionario, la vinculacion mestizaje-nacionalidad se enfild6 rumbo a su
entronizacidon definitiva. El caracter introspectivo de la Revolucion mexicana miné
poderosamente la obsesion por buscar modelos extranjeros y acabd sepultando la

quimera del México criollo. Ahora sdlo quedaban en teoria dos opciones: un México

& Humberto Hiriart Urdanivia, “Prélogo”, en Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas
nacionales, México, Ediciones del Instituto Nacional de la Juventud Mexicana, 1964, p. 7.

8 Agustin Basave Benitez, México Mestizo... (Op. cit.), p. 50.

8 Ibid., p. 113.
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indio o un mestizo. Y pese a que la euforia indigenista creé por momentos la ilusién del

retorno a un prehispanismo idilico, la realidad se impuso de nuevo®.

Los grandes problemas nacionales, la obra magna de Andrés Molina Enriquez [...]
Titulo célebre, disquisicion enciclopédica, radiografia social profética [...] Los grandes
problemas, declard Brenner en 1943, llegd a ser para la Revolucion Mexicana lo que el

Contrat Social de Rousseau fue para la Revolucidn Francesa®.

Los grandes problemas nacionales, se propuso “dejar clara la necesidad de
incorporar a los indigenas, para que pasen a formar parte del nucleo forjador de la futura
nacién mexicana (el grupo que, en su terminologia, lleva el nombre de “mestizo”). Por
todo esto Molina Enriquez “debe ser considerado precursor intelectual del indigenismo,

como lo es también, reconocidamente, de la reforma agraria””go.

(Nota: todas las negritas son mias)

Todos los atributos otorgados a la obra de Los grandes problemas nacionales en los textos

mencionados (y por supuesto en muchos mas omitidos) coinciden en algunos elementos

importantes por destacar:

>
>

Fue un texto que “previd” los sucesos de la Revolucion Mexicana

Fue un texto que promovid la consolidacién del mestizo como icono de la
mexicanidad

Fue un texto critico acerca de la situacidn social mexicana y apologista de

soluciones.

8 Ibid., p. 121.
8 Emilio Kouri, “Introduccién”, en Emilio Kouri (coordinador), En busca de Molina Enriquez. Cien

afios de Los grandes problemas nacionales, México, El Colegio de México, Centro Katz, The
Univertity of Chicago, 2009, pp. 14-15.
% Guillermo Bonfil Batalla, “Andrés Molina Enriquez y la Sociedad Indianista Mexicana: el

indigenismo en visperas de la Revolucién, Annales (Instituto Nacional de Antropologia e Historia),
t. XVIII-1965 (México: Secretaria de Educacién Publica, 1967) 224-225, 228-229. Citado en Ibid., p.

25.
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Los dos ultimos atributos son necesarios para, en primer lugar, comprender aquella
mestizofilia que implicd una depreciacién del indigena y el afan de promover el desarrollo
del indio para dignificar su identidad como parte del nacionalismo en torno a la figura del
mestizo; y, en segundo lugar, comprender la base sobre la cual comenzd a desarrollarse
toda una ingenieria social cuyo objetivo fue la consolidacién de una nacién moderna y su
medio la ciencia, a través de la cual se emprendieron acciones para derribar los obstaculos

gue impedian el desarrollo de la nacién.

Mas especificamente, la ciencia que nos concierne es la Antropologia pues se
considerd un instrumento para elevar las condiciones infimas de los indigenas con la

esperanza de lograr su desarrollo y con ello la unidad nacional.

Asi, en Los grandes problemas nacionales, texto que “primero fue publicado por
entregas en el periddico catélico E/ Tiempo y luego como libro (1909) con subsidio del
general Bernardo Reyes”®!; Molina Enriquez nos habla sobre el mestizaje como un proceso
historico en la primera parte de su libro titulada: “Los antecedentes indeclinables”;
mientras que en la segunda, titulada: “Los problemas de orden moral primordial”, sobre
los problemas sociales que aquejan a la sociedad mexicana, en los cuales, tenian lugar los
indigenas. Estos problemas se referian a la propiedad, el crédito territorial, la irrigacién, la
poblacién y lo politico. Asi, este personaje puede considerarse como “un indigenista” ya

que reflexiond sobre la situacidn de los indigenas ante aquellas problematicas. Reflexiéon

hecha, por supuesto, a través del crisol mestizo.

Sobre la conformacién de la cultura mestiza, Molina Enriquez, anoté:

Los mestizos [...] repugnaban de los criollos, el catolicismo espafiol [...], su sentimiento de
autoridad y sus tradiciones aristdcratas, y de los indigenas su abyeccidén de raza servil y

su catolicismo semiidolatrico. Y como [estos elementos eran] para los mestizos [...]

1 Mauricio Tenorio Trillo, “Del mestizaje a un siglo de Andrés Molina Enriquez”, en Emilio Kouri,
En busca de Molina... (Op. cit.), p. 33.
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formas de opresion opuestas a la expansion de su propia raza, dieron a su deseo de
liberarse de ellas, la forma de un deseo de libertad que los llevd después a llamarse
liberales. [...] una mezcla de furor antirreligioso, igualitario, vengador e iconoclasta,
incesante y progresivamente alentado por todos los apetitos no satisfechos durante
siglos, desde el hambre de pan hasta la sed de instruccidén, formidablemente sostenido

por la energia indigena de su sangre”.

Como se puede observar, Molina Enriquez expresa los elementos que los mestizos
detestaban de sus progenitores, sin embargo, hace hincapié en la fortuna de la

descendencia indigena, a pesar de todo.

[...] de los tres elementos de raza de procedencia colonial, sélo el de los mestizos
estaba en aptitud de integrarse y se iba integrando a la realidad. El de los criollos [ ] se
debilitaba por la guerra sin cuartel que esos dos grupos se hacian. El de los indigenas [...]
era indiferente a todo, siendo por una parte como era, incapaz de accidn social en
conjunto por la falta de unién de sus grupos [..] y estando por la otra, ocupado

preferentemente en atender a su subsistencia®.

El parrafo anterior esta relacionado con la idea de que los mestizos constituian un
grupo capaz, a diferencia del de los criollos y los indigenas, de lograr la deseada y
necesaria integracién nacional. Aqui toma importancia la idea de “Patria” y para Molina:

“El elemento mestizo es, en efecto, el mas patriota de nuestro pais”®*

. Asi, para que el
lector de Los grandes problemas nacionales comprendiera por qué el autor consideraba al
mestizo de este modo, hizo un “apunte cientifico” sobre el significado de Patria, partiendo

de lo dicho ya por Justo Sierra:

[...] La nocién de patria es un concepto que todos creen tener, y que pocos, muy pocos

son capaces de definir. La patria, ha dicho el Sr. Lic. D. Justo Sierra, actual Ministro de

2 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), pp. 65-66.
% Ibid., p. 68.
* Ibid., p. 266.
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Instruccidn Publica y Bellas Artes (Historia general, Manual escolar), es, en sustancia, el

altar y el hogar™.

En el apunte cientifico que prosigue al concepto de Patria, Molina explica a los
elementos integradores de la misma, a decir: la unidad de origen, la unidad de religidn, la
unidad de tipo, la unidad de lengua (un elemento ampliamente explicado por Benedict
Anderson®®) y la unidad de deseos, de propdsitos y aspiraciones. Posteriormente
argumenta que en los mestizos se encuentran todos estos elementos, aunque aclara: “No
es rigurosamente absoluta la unidad de origen, pero la circunstancia de ser todos
productos hibridos, procedentes en lo general de un mismo periodo histérico y sin

filiacion definida, los hace considerarse como de un mismo nacimiento””’.

Pero épor qué precisamente el mestizo contaba con todos los atributos
necesarios de un elemento integrador de la Patria? Humberto Iriart comenta en su

prologo a Los grandes problemas nacionales:

El mestizo [segln Riva Palacio, retomando a Pimentel] suscribe Molina Enriquez, no es el
heredero de los vicios de dos razas, sino el depositario de las virtudes de ambas. La
enumeracion de cualidades y defectos es suficiente para dejar sentado su derecho a vivir
y a reproducirse. Su contacto con el indigena ha intensificado su orgullo y ha cobrado
conciencia de que la nacionalidad debe de ser su propia obra, y por ello lucha por la
independencia y emprende las reformas que lo consolidaron y que han dado forma

politica a nuestros movimientos sociales®.

Por lo anterior, el mestizo era el elemento mas virtuoso y por lo tanto el éptimo para crear

y consolidar la Patria, a diferencia de los otros grupos, pues:

* Ibid.
% Benedict Anderson, “El origen de la conciencia nacional”, en Comunidades Imaginadas:
reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1993, pp. 63-76.

" Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 298.

% Humberto Hiriart Urdanivia, “Prélogo”, en Ibid., p. 21.
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El elemento indigena por su dispersién, carece de unidad. Cada comunidad es
independiente de las otras y ello se acusa en los distintos ideales y las particulares
costumbres que les corresponden. Sus localizaciones estan lejos de construir una patria

y, por lo tanto, de constituir una politica determinada coherente.

Los criollos tienen un ideal mas claro y sus intereses sélo los separan en cuestiones
transitorias, mas no en lo medular. La patria de los criollos, se asegura, no es la patria
mexicana. Ellos tienen nostalgia de sus paises de origen, consideran transitoria su

estancia en México y desean abandonarlo®.

No sélo la unidad de origen y el amor por “el hogar”, eran elementos que hacian

del mestizo un elemento integrador, el superar en nimero a los otros dos también fue

importante.

[...] el elemento mestizo es el mas numeroso, puesto que representa el cincuenta por
ciento de la poblacién nacional, estando [...] los indigenas en un treinta y cinco por ciento
[...] los extranjeros y criollos en un quince por ciento [...] por su contacto y cruzamiento
constantes con el elemento indigena, va absorbiendo a éste y aumentando sin cesar su
propio numero. Desde la Independencia hasta nuestros dias, el elemento indigena ha

disminuido en la proporcién en que el mestizo ha aumentado'®.

Finalmente, todos los elementos mencionados que hacen del mestizo un “forjador

de la patria mexicana” sostienen la idea de que son los mestizos quienes debian estar al

frente de la politica para ocupar su papel representativo de la nacién de manera oficial.

Los mestizos que eran los sostenedores de la revolucion de Ayutla, y por ende de las
reformas trascendentales [...] Desempefiaron de maravilla ese papel histérico, merced a
las condiciones de la energia de su sangre, y merced a las cualidades salientes de un
hombre, que por sus condiciones de raza, estaba completamente identificado con ellos,

alentando sus ideales y respondiendo a todas sus esperanzas, y que por sus condiciones

* Ibid., p. 23.
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Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 266.
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de cardcter, era a propdsito para el trabajo de la lucha de resistencia: ese hombre era

Juarez'®.

Podriamos continuar mencionando todos aquellos elementos que enaltecen al mestizo en
contraste con aquellos que empobrecen la cultura criolla e indigena, sin embargo,
pasamos a ser partidarios de lo argumentado por Tenorio Trillo: “No repasaré al dedillo la
vision mestiza de Molina Enriquez. Ya se ha hecho [por Agustin F. Basave Benitez, Juan
Comas, David Brading, y Mechthild Rutsch]”'%%. Para el autor de Artilugio de una nacién

moderna:

Uno de los quehaceres de Los grandes problemas nacionales fue [precisamente]
sustentar con biologia, con evolucionismo, con historia, con etnologia, con sociologia,
con derecho, con Realpolitik y con sentido comun no sélo la viabilidad sino la necesidad

.z . 1
de una nacién y un estado mestizos'®.

Lo que en ultima instancia nos ocupa aqui, es cémo la figura del mestizo estuvo ligada a la
depreciacion del indigena y como el mestizo fue el dirigente de un indigenismo de corte
social que intentaria solucionar el problema indigena, una tarea que se prolongd hasta

finales del siglo XX.

b) Ideas Evolucionistas y la cuestion indigena

“Podemos contemplar con cierta confianza un futuro seguro... Como la seleccién natural

opera para y por el bien de cada ser, todas las dotes mentales y corporales tienden a llevar

7104

el progreso hacia la perfeccién”"". Esta idea plasmada por Darwin en su texto Origen de

% ypid., p. 70.
192 Mauricio Tenorio Trillo, “Del mestizaje a un siglo de Andrés Molina Enriquez”, en Emilio Kouri
(coordinador), En busca de Molina... (Op. cit.), pp. 34-35.

1% 1bid., p. 34.

194 Charles Darwin, Origen de las especies, citado en Angel Palerm, Historia de la etnologia, tomo II:

“Los evolucionistas”, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1976, p. 107.
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las especies muestra concretamente uno de los ideales mas representativos de la

cosmovision moderna, a decir, el progreso como un camino seguro e inevitable.

En este trabajo es imprescindible aludir a tal ideal, debido a que se consideraba
que las poblaciones indigenas, si bien se encontraban en un grado menor al de la
civilizacion, podrian ser encauzadas hacia el progreso, una manera de hacerlo fue

promoviendo el mestizaje, considerado un factor de mejoramiento racial.

Transformismo y evolucionismo en el siglo XIX mexicano

Asi como el acontecimiento del mestizaje fue posible debido a su aceptacion historica por
parte de la cultura espafiola, la teorias del evolucionismo fueron aceptadas y/o adaptadas

de acuerdo a un elemento cultural también, la religién.

Las teorias relacionadas con el origen y los cambios del ser humano a través del
tiempo, provocaron mucha polémica entre los intelectuales decimondnicos, quienes

abrazaron la teoria de Lamark®®

. Es posible que tal tendencia estuviera relacionada,
volviendo al punto de la religion, con el hecho de que los paises “Latinos” como ltalia,
Francia, Bélgica y los de América Latina, tenian como religién al catolicismo®, y la teoria

de Lamark tenia un sentido teoldégico.

Lamark planteaba que a través del tiempo las especies iban transformandose
progresivamente con una direccidn hacia la perfeccion, tal idea tenia fuertes raices en la
creencia de que Dios habia creado un ambiente perfecto para el 6ptimo desarrollo de la

especie humana. La idea de que el hombre moderno habia aparecido una vez que

1% para un andlisis de las posturas ante el darwinismo revisar: Roberto Moreno, La polémica del

darwinismo en Meéxico: Siglo XIX, 22. ed., México, Universidad Nacional Auténoma de México-
Instituto de Investigaciones Histdricas, 1989.

1% Nancy Leys Stepan, The Hour of Eugenics... (Op. cit.), p. 2.
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existieron condiciones favorables, era teoldgica, dado que Dios habia preparado la Tierra

para la humanidad®®’.

En cambio Darwin argumentd en el Origen de las especies respecto a la seleccion
natural que: “cualquier variacidn desfavorable en el menor grado seria rigidamente

destruida”%®

. Como se puede observar el transformismo parece dar una oportunidad de
cambio mientras que la seleccion natural termina con las variaciones que no se adaptan a

las condiciones.

Por su parte Charles A. Hale, nos dice que Darwin fue conocido en México a través
de “fuentes francesas”, y que los franceses siempre prefirieron el término transformisme
que evolucion'®. Como sea, es importante reconocer que para los intelectuales
preocupados por la cuestién indigena, la idea de una posibilidad de transformacion o
evolucidon que hiciera posible el progreso de los indigenas constituyd un ingrediente

importante en su produccion intelectual.

Vicente Riva Palacio fue un ejemplo de concebir la idea del progreso encaminado a

la perfeccion:

La raza indigena, juzgada conforme a los principios de la escuela evolucionista, es
indudable que estd en un periodo de perfeccidn y progreso corporal, superior al de todas
las razas conocidas, aun cuando la cultura y civilizacién que alcanzaba al verificarse la

conquista fuera inferior al de las naciones civilizadas de Europa™*.

En el mismo texto (“Las razas indigenas”) Riva Palacio expuso cudles eran los elementos

gue hacian de la “raza indigena” un caso excepcional, en el sentido de poseer caracteres

%7 Donald K. Grayson, The Establishment of Human Antiquity, University of Washington, Academic

Press, 1983, p. 201.
1% Charles Darwin, Origen de las especies, citado en: Angel Palerm, Historia de la etnologia... (tomo
11, Op. cit.), p. 106.

199 Charles A. Hale, La transformacidn... (Op. cit.), pp. 323-324

Vicente Riva Palacio, “Las razas indigenas”, 1884, en “El Virreinato en México”, México a través
de los siglos, 5v. México, Ballesca, 1884-1889, ils. v. Il, p. 472-477, en Roberto Moreno, La

polémica... (Op. cit.), p. 247.
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fisicos que reflejaban un cierto grado de progreso, como la ausencia de vello, la
sustitucion del canino por molar y la falta del dltimo molar; a la par de tales

descubrimientos Riva Palacio expresaba la necesidad de estudios antropoldgicos que

| “ »n111

analizaran los detalles organicos de tal “raza”""". De igual manera un personaje Anénimo,

cuyo texto tituld: “La raza indigena élos indios tienen colmillo?”, expresé dicha necesidad:

Estudiemos, pues, al indio, califiquémoslo con acierto, juzguémoslo con equidad y
conocimiento de causa, pues sin este preliminar indispensable, vano serd cuanto se diga
y aventurado cuanto se haga para mejorar la condicién del indigena y para convertirlo en

factor activo del progreso nacional**’.

Ahondando en el tema del progreso, Charles A. Hale argumentdé que Comte vy

Spencer establecieron las bases para la produccion de ideas al respecto del mismo, y

o

consideré6 como una idea sobresaliente aquella que definia a la sociedad cémo: “un

organismo natural, sujeto como todo en la naturaleza a la evolucién o el cambio con el

»113

tiempo”~"". “Para Spencer el progreso era el avance en la manera en que los hombres se

adaptan a los cambios inevitables en sus circunstancias”**.

Finalmente, reflexionando la relacién de estas ideas con el indigenismo Hale
establecié que “el indigenismo que nacio con la Revolucion continué en gran parte dentro

711> en este sentido las ideas en torno a que era posible

de un marco evolutivo optimista
cambiar las condiciones de los indigenas para contribuir a un “mejoramiento” estuvieron

permeadas de estos ideales de la sociedad moderna.

Andrés Molina Enriquez, por supuesto, también analizé al indigena bajo la mirada

del evolucionismo.

" bid.
12 Anénimo, “La raza indigena ¢ Los indios tienen colmillos?”, El Universal, 14 de Octubre de 1896,
en Roberto Moreno, La polémica... (Op. cit.), pp. 315-316.
13 Charles A. Hale, La transformacidn... (Op. cit.), p. 321.
% 1bid., p. 331.

3 1bid., p. 404.
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El evolucionismo en Andrés Molina Enriquez

En un “apunte cientifico”, “sobre las leyes que rigen las agrupaciones sociales”; siguiendo

a Haeckel (Historia de la creacion natural) cuyas ideas estuvieron relacionadas con el

evolucionismom; Molina Enriquez anotd:

La necesidad de llegar a ese equilibrio lleva a la fuerza formatriz interna a determinar
formas diversas y a acomodar esas formas en el molde que le marcan las fuerzas
exteriores, de modo que la igualdad de condiciones en que obra dicha fuerza formatriz
interna, conduce a obtener formas iguales organicas. Si aquellas condiciones fueran
matematicamente iguales, las formas resultantes lo serian también. Pero la naturaleza
no ofrece tal igualdad de condiciones, sino dentro de ciertos limites, y por eso sélo
dentro de ciertos limites las formas orgdnicas presentan esa igualdad que jamas puede

11
ser absoluta’.

El apunte anterior estuvo relacionado con la creencia de que la diversidad de poblaciones
indigenas era producto de la diversidad de las condiciones geograficas del pais. Molina
consideraba que un elemento que podria menguar la variacién era el mestizaje, pues las
caracteristicas de cada poblacion correspondian al medio en que se habian desarrollado,
de tal manera que el mestizaje implicaria la mezcla de caracteres. Mas adelante, Molina
expuso que tal variacion limitaba la igualdad social y por ende el mestizaje implicaria un

medio para promover la “cohesion social”.

Por ahora, la raza indigena se resiente de su atraso evolutivo, y la mestiza lucha entre el
atraso evolutivo de los indigenas y la accidn contraria de los criollos y de los extranjeros.
Por algun tiempo todavia, existird la linea de separacion que aparta a los indigenas de los
mestizos, y éstos, oprimidos por los criollos y los extranjeros, tardaran en desarrollarse

plenamente; pero [...] los mestizos consumaran la absorcidn de los indigenas y haran la

18 5obre ello, consultese a Roberto Moreno, La polémica... (Op. cit.).

7 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 59.
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completa fusién de los criollos y de los extranjeros aqui residentes a su propia raza, y a

consecuencia de ello, la raza mestiza se desenvolvera con libertad*®.

Molina Enriquez al igual que Riva Palacio y el autor Anénimo mencionado, aludié a la
necesidad de estudios sobre las poblaciones indigenas, y también, al igual que ellos, hizo

mencion de las caracteristicas evolutivas de las mismas.

Faltan datos suficientes para hacer generalizaciones precisas sobre la antropologia de los
pueblos indigenas mexicanos; pero de un modo general, puede afirmarse que dichos
pueblos son de una antigliedad remotisima y estdn compuestos de unidades de una
poderosisima fuerza racial [...] S6lo una seleccién de muy largo proceso pudo hasta tal
punto poner de acuerdo los caracteres de dichos pueblos con las condiciones del medio
en que ellos vivian [...] El territorio nacional, de un modo general por supuesto, sélo
produce maiz, chile y frijol, y el indio estd hecho para vivir Unicamente de esos
productos. El territorio nacional carece de medios naturales de facil comunicacion, y el
indio estd conformado para hacer grandes marchas a pie. El territorio nacional carece
naturalmente de medios de transporte, y el indio tiene un musculo especial que le
permite ser animal de carga. El territorio nacional, por la variedad de sus condiciones
meteoroldgicas, hace dificil la defensa artificial de la vida contra ellas, y el indio esta
acostumbrado a resistirlas desnudo. El territorio nacional, por la accién de multiples
circunstancias, tiene en su seno, muchas muy extensas y muy variadas formas de
enfermedad y de muerte, y el indio estda hecho a vivir en muchas de ellas, sin otra
defensa que la fuerza de su propia seleccién. No pueden encontrarse en ninguna raza de

las que habitan en América mejores condiciones de adaptacién al medio®.

Finalmente la declaraciéon de una impresionante adaptacién de los indigenas a su medio,
implicaba la idea de aprovechar las mismas para encauzar a los indigenas en el camino del
progreso; de esta manera se abren las posibilidades de un indigenismo en torno a
construir los medios para “ayudar” a los indigenas a desarrollarse sacando provecho de

sus cualidades evolutivas. En este sentido es que Molina Enriquez analizd la cuestion

Y8 1bid., p. 261.
19 1pid., p. 253.
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indigena con miras al desarrollo de una ingenieria social que intentaria lograr el progreso

de los indigenas y en consecuencia el de la nacién.

c) El indigenismo de Andrés Molina Enriquez en Los grandes problemas nacionales

Considerando que fue en este contexto porfiriano en el que la Antropologia comenzd a
construirse como una saber instrumental (como lo hemos mencionado al inicio de este
capitulo) es importante reconocer cudles eran los problemas, segin Molina Enriquez, que
afectaban a la poblacién indigena, pues: “fue Molina y su mestizo lo que inicié la

. .7 , . ’ . 12
aplicacion de la etnologia al desarrollo nacional, a la antropologia social”*%.

En el Congreso Internacional de Americanistas de 1910, en la ciudad de México, Molina
iba a leer —nunca leyd porque lo cortaron por falta de tiempo- su trabajo “El verdadero

, . o , . , . . 121
concepto de etnologia: la ciencia de gobernar”. Asi de aplicada creia a su ciencia [...] .

Esta idea de la ciencia como un medio para promover el progreso social, viene del
positivismo: “En opinién de los positivistas [...] lo Unico que necesitamos es confiar lo
suficiente en la ciencia [comenta Horkheimer, a propdsito de una critica al positivismo]. La
filosofia positivista [...] percibe el instrumento “ciencia” como motor automatico del

progreso"m.

Molina Enriquez creé “una etnologia que considerara los aspectos fisicos,

bioldgicos, histéricos, politicos, legales y sociales. Y sobre todo una ciencia aplicada al

7123

progreso y la modernizacién de la nacién”"“". En este sentido intentaremos mostrar qué

problematicas estaban ligadas a estos aspectos y cémo las resolveria la ciencia.

129 Mauricio Tenorio Trillo, “Del mestizaje a un siglo de Andrés Molina Enriquez”, en Emilio Kouri

(coordinador), En busca de Molina... (Op. cit.), p. 46.
2 1bid., p. 46.

122 Max Horkheimer, Critica de la razén instrumental, Presentacion de Juan José Sanchez,
traduccion de Jacobo Mufioz, Madrid, Editorial Trotta, 2002, pp. 89-90.

122 Mauricio Tenorio Trillo, “Del mestizaje a un siglo de Andrés Molina Enriquez”, en Emilio Kouri

(coordinador), En busca de Molina... (Op. cit.), pp. 45-46.
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El problema de la poblacién

El problema de la poblacion era el problema de la diversidad indigena. Para Molina cada
comunidad era un mundo diferente, en este sentido, la poblacién indigena se consideraba
heterogénea, aun cuando todos los pueblos compartian un origen prehispanico, no era

suficiente.

Asi, después de mencionar a todas las, aproximadamente 715, “tribus de México”

Molina enuncio:

Como se verd, era no poco crecido el numero de las tribus indigenas que ocupaban la
region que ahora es el territorio nacional. Estas tribus ocupaban demarcaciones distintas,
hablaban en su mayor parte lenguas diferentes y se encontraban en muy diversos grados

. 12.
de desarrollo evolutivo™*.

Por supuesto todas estas “tribus indigenas” heterogéneas, implicaban un problema
porgue limitaban la construccion de la Nacidn. Pero, équé concepcion se tenia de naciény
sobre todo del proceso de nacionalizacion? El escritor francés Ernest Renan considerd, en
respuesta a la cuestion “Qu’est-ce qu’une nation?... que la nacidén necesitaba de un

territorio, lengua y cultura unificadas”*?>.

Una vez mds Andrés Molina Enriquez expresaba que eran precisamente los
mestizos quienes podrian conformar la nacién mexicana debido a que presentaban las
cualidades necesarias para ello: “la unidad de origen, de religion, de tipo, de costumbres,

de lengua, de estado evolutivo y de deseos, de propdsitos y aspiraciones”lzs.

En sintesis, el problema de la poblacion seria resuelto con el mestizaje, el cual

funcionaria como un medio de elevar el estado inferior de los grupos indigenas, quienes a

2% Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 49.

125 Mauricio Tenorio Trillo, Artilugio de la nacion moderna. México en las exposiciones universales,

1880-1930, Traduccion de German Franco, Fondo de Cultura Econémica, México, 1998, p. 10.

126 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), 1985, p. 375.
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fuerza de educacién, migraciéon y cambio ocupacional (en corto, “aculturacidon” o bien “de-

indianizacién”), podrian llegar a ser mestizos'?’.

En términos muy generales, la “mestizofilia”*?®, representé una de las facetas del
nacionalismo que significd la busqueda de una homogeneidad cultural, y con ello la

necesidad de incorporar al indio al proyecto nacional.

El problema de la irrigacién

En 1943, fue publicado un texto que ha sido bdsico en los estudios de arqueologia e
historia del México Prehispanico: Mesoamérica. Sus limites geogrdficos, composicion
étnica, y caracteristicas culturales, en el que Paul Kirchhoff, manifesté que un rasgo
esencial que identificaba a la parte media del continente americano y se oponia a
Sudameérica y a Norteamérica, es que sus pobladores desarrollaron una cultura agricola

superiorm.

Esta nota nos permite reflexionar acerca de la importancia que tuvo la produccién
agricola en la satisfaccion de necesidades primarias, pues uno de los alimentos de la dieta
basica de los indigenas era el maiz. “El territorio nacional, de un modo general por
supuesto, sélo produce maiz, chile y frijol, y el indio estd hecho para vivir Gnicamente de

esos productos”*°.

127 Alan Knight, “Racism, Revolution and Indigenismo: Mexico, 1910-1940”, en Richard Graham

(editor), The Idea of Race in Latin America, 1870-1940, Austin, University of Texas Press, 2006, p.
73.
8 para un andlisis del desarrollo de esta “mestizofilia” y especialmente en el periodo
“posrevolucionario”, Cfr. Alexandra Minna Stern, “From Mestizophilia to Biotipology: Racialization
and Science in Mexico, 1920-1960” en Nancy P. Appelbaum, Anne S. Macpherson y Karin Alejandra
Rosemblatt (compiladoras), Race and Nation in Modern Latin America, The University of North
Carolina Press, Chapel Hill, 2003, pp. 187-210.

129 paul Kirchhoff, Mesoamérica. Sus limites geogrdficos, composicion étnica, y caracteristicas
culturales, México, Suplemento a la Revista Tlatoani, CPAENAH, ediciones Aguirre Beltran, s/f.

3% Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 253.
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Cabe mencionar, que este tipo de alimentacion fue considerada por algunos un
factor que limitaba el progreso de los pueblos indigenas; tal como lo estipularon Francisco

Bulnes y Justo Sierra™®.

Se podria pensar, entonces, que el riego era un elemento necesario para el cuidado
de los cultivos, sin embargo la agricultura estaba basada mayoritariamente en la absorcidn
de las aguas pluviales; por ello los indigenas tenian un fuerte arraigo a las tierras fértiles,

lo cual era un problema para los empresarios:

[...] resulta claro que a medida que los pueblos van avanzando, van haciendo mas firmes,
mas precisas y mas complicadas sus relaciones con el terreno que ocupan: van echando,
digdmoslo asi, mds y mas dilatadas y mas profundas raices en ese territorio, y va siendo

. , eps s / . 132
por lo mismo, més dificil desprenderlos de esas raices y desalojarlos**.

Entonces ¢a quiénes beneficiaria la creacién de infraestructuras hidraulicas cuyo objetivo

seria asegurar la produccion agricola cuando las condiciones climaticas no eran éptimas?

La obra de irrigacidon conveniente de todo el territorio nacional, para elevar a su maximo
la produccién vegetal en general, la agricola en particular, y especialmente la de
cereales, es de tal magnitud que requerird indispensablemente la suma de todos los
esfuerzos de la poblacidn [..] es decir; tendran que ser hechos a la vez por los

particulares y por el Estado [...]"*.

Sin duda, beneficiaria a la produccidn de gran escala. De aqui se deriva una reflexién sobre
el problema de la propiedad, pues la aplicacion de una reforma agraria tuvo que ver con
enajenar la propiedad de los indigenas para transferirla a las clases allegadas al Estado las

cuales serian las proveedoras del progreso nacional.

B Cfr. El apartado “Un Indigenismo Positivista-cientifico” del subtema “Las diversas caras del

Indigenismo. Los Precursores” (de este mismo capitulo 1), en el cual se presentan tales
argumentos.

32 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 50.

33 Ibid., p. 176.
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El problema de la Propiedad

En una parte de su trabajo, Andrés Molina Enriquez, mencioné que las poblaciones
indigenas eran las mas afectadas en cuanto a la propiedad de la tierra. Consideraba que
los hacendados abusaban de tales poblaciones, lo cual de alguna manera concuerda con lo
mencionado al inicio de este capitulo, que a pesar de que su familia era hacendada,

Molina era un critico de las condiciones de los campesinos.

Hasta aca concuerdan las cosas pero mds adelante se notara que las reflexiones
acerca de la propiedad, al igual que las de la irrigacién, estan ocupadas en fomentar los

privilegios de individuos diferentes de los indigenas y campesinos.

Los hacendados en su mayoria y sus dependientes comercian y se enriquecen con el
misero sudor del infeliz labriego: los enganchan como esclavos, y deudas hay que pasan
hasta la octava generacidn [..]. La expropiacion y el ultraje son el barémetro que
aumenta y jamas disminuye la insaciable codicia de algunos hacendados, porque ellos
lentamente se posesionan, ya de los terrenos de particulares, ya de los ejidos o de las
comunidades, cuando existen éstos, y luego con el descaro mas inaudito alegan
propiedad, sin presentar un titulo legal de adquisicién, motivo bastante para que los
pueblos en general clamen justicia, proteccién, amparo; pero sordos los tribunales a sus
clamores y a sus pedidos, el desprecio, la persecucidn y el encarcelamiento es lo que se

da en premio a los que reclaman lo suyo™**.

B% Ibid., p. 159. Es interesante comparar los argumentos de Molina con los de Marx con respecto a

la propiedad. Si bien ya Luis Chavez Orozco comentd acerca de una posible filiacion del primero
con el segundo [cfr. Abelardo Villegas, “Andrés Molina Enriquez y “Los grandes problemas

nn

nacionales””, en Meéxico en el horizonte liberal, México, Universidad Auténoma de México,
Coordinacidon de Humanidades. Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, 1981,
pp. 87-88]; nosotros nos referimos mas a que para Marx la propiedad no era precisamente de
quien la trabajaba: “Vale decir que el trabajo asalariado no es creado en su plenitud sino por la
accion del capital sobre la propiedad de la tierra, y luego, una vez que ésta se ha consolidado
como forma, por el propietario mismo de la tierra. Este [sic], como dice Steuart, clears [Despeja,
libera (nota a pie de pagina)] la tierra entonces de sus bocas superfluas, a los hijos de la tierra los
arranca del pecho que los crié y transforma de este modo la propia agricultura, que conforme a su

naturaleza se presenta como fuente directa de subsistencia, en fuente mediada de subsistencia,
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No expondremos aqui el andlisis profundo que hace Molina Enriquez en torno a la
propiedad y sobre quienes la detentan, lo cual le confirié el titulo de “idedlogo de la
Reforma Agraria”; pues, cabe mencionar que “a insistencia de Cabrera, Molina participd
en la primera Comisiéon Nacional Agraria y en el comité de la redaccién del nuevo articulo
27 Constitucional.’® Lo que nos ocupa es observar cémo la cuestion de la Propiedad tuvo

gue ver con la consolidaciéon de la Nacidn mexicana.

Consideramos que el problema de la propiedad se va a desarrollar en torno a dos
elementos opuestos, tan opuestos como la idea de que: jlos indios dejaran de ser indios
pero sin dejar de serlo! Similar a ello, la idea era que a los indigenas se les concedieran

titulos de propiedad pero sin que fuera su propiedad. Expondremos el argumento.

En primer lugar Molina expuso los gravdmenes ocasionados a los indigenas al
otorgarseles la propiedad de la tierra en forma individual, diluyendo aquella de corte

comunal:

[En su calidad de propietarios] Privados de los aprovechamientos comunes de que vivian
[...] la mayor parte de los indigenas no utilizaron sus fracciones sino vendiéndolas, y
vendiéndolas en condiciones de gran oferta [...] Una vez que los indigenas enajenaban
sus fracciones, no tenian ya de qué vivir; no habiendo ya lefia, vigas, morillos, ni carbdn
gue vender; no teniendo ocotes con qué alumbrarse, ni rajas con que hacer sus tortillas,
ni lefia muerta con que quemar los trastos de barro de su industria alfarera; no teniendo
con qué alimentar a sus animales; no teniendo ni caza, ni pesca, ni plantas de
alimentacién, con qué alimentarse a si mismos, careciendo en suma de todo, dejaban de
ser hombres pacificos para convertirse en soldados mercenarios prestos a seguir a

cualquier agitador®®.

completamente dependiente de relaciones sociales”. Karl Marx, Elementos fundamentales para la
critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858 (volumen 1), 182. Ed., México, Siglo

Veintiuno Editores, Biblioteca del Pensamiento Socialista, Serie los Clasicos, 2001, p. 218.

3% Emilio Kouri, “Introduccién”, en Emilio Kouri (coordinador), En busca de Molina (Op. cit.), p. 13.

3% Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), pp. 80-81.
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La observaciéon de Molina expresa que el otorgamiento de la propiedad al indigena
implicaba a la vez un despojo, dado que no contaba con los medios para poder aprovechar
la tierra. Este problema se va a extender hasta finales del siglo XX, en el que se toma como
solucidén la despreocupacion por lo que los indigenas pudieran hacer con sus propiedades
otorgadas ya con titulo, lo cual estuvo relacionado con la introduccién de politicas
neoliberales que promovieron la casi nula intervencién del estado, la caida total de un

“Estado Benefactor” (a este punto volveremos en el ultimo capitulo).

Entonces, si se pretendia respetar la propiedad de los indigenas pero sin que

fueran propietarios ¢a quién le pertenecerian los territorios?

Si bien la reforma agraria pudo haber sido una via para otorgar la propiedad legal a
las poblaciones necesitadas de ello para subsistir, quien resulté favorecido fue el Estado,
gue desde finales del siglo XIX aparecié como un sujeto con la personalidad de Nacién; asi,
las tierras pasaron a ser propiedad del Estado-Nacién y en este proceso estuvo presente la

voz de Andrés Molina Enriquez. Al respecto Alejandra Nufiez comenta:

En la conciencia juridica clasica de los juristas liberales [los] bienes del dominio publico

III

no tenian propietario, sino que estaban sujetos al “uso comuin” de todos los hombres. El
régimen de concesiones administrativas fue articulado precisamente para regular la
explotacién de esos bienes, de todos y de nadie, pero sujetos a la vigilancia y policia del
Estado. Molina queria apartarse del dominio publico porque queria articular a la Nacion
como propietaria absoluta de las tierras y las aguas para poder darlas en propiedad

privada, y no solamente en forma de derechos de caracter administrativo™’.

37 Alejandra Nufiez Luna, “Las aportaciones del jurista”, en Emilio Kouri (coordinador), En busca de

Molina... (Op. cit.), p. 141.

Por otra parte, Marx también menciond el rol del Estado con respecto a la propiedad de la tierra:
“El capital, pues, procura disolver la propiedad de la tierra en cuanto propiedad privada y
transferirla al estado. Este es el aspecto negativo. Transformar internamente toda esa sociedad en
capitalistas y asalariados. Cuando el capital ha llegado a este punto, también el trabajo asalariado
ha ido tan lejos que por un lado intenta, de la misma manera que el burgués, quitar de en medio a
los terratenientes como superfetacion, y ello con vistas a que se simplifique la relacién, se
reduzcan los impuestos, etc.; por otro lado, para ponerse a salvo del trabajo asalariado y
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Posteriormente, con toda formalidad, estas ideas quedaron plasmadas en el articulo 27 al
figurar la Nacién “como sujeto que autoriza, decide, garantiza, justifica y condiciona el

7138

ejercicio de los derechos [asi, este “sujeto”] aparece hasta dieciséis veces en dicho

articulo. De esta manera la Nacion seria la gran propietaria de la geografia mexicana:

La propiedad de las tierras y aguas comprendidas dentro de los limites del territorio

nacional, corresponde originariamente a la nacién, la cual ha tenido y tiene el derecho de

transmitir el dominio de ellas a los particulares constituyendo la propiedad privada™’.

Asi, Molina veia en el Estado un medio para proporcionar o delegar la propiedad a

particulares:

[...] con su teoria Molina pretendia crear un sistema de la pequeiia propiedad privada;
que el articulo 27 consagra el precedente colonial que, otorgando la propiedad a la
Nacidn, centralizd el sistema de individualizaciéon de dicha propiedad privada y, que
posteriormente, el cardenismo lo traiciond al crear los ejidos de propiedad colectiva en

su lugar*®.

Concluyendo este apartado sobre la propiedad de la tierra y sus efectos en las poblaciones
indigenas reiteramos que, a lo largo del siglo XIX y comienzos del XX, el territorio paso a
ser una parte fundamental de la Nacidn, por lo tanto, en ella recaian los derechos legales
del territorio mexicano. Asi, a los indigenas se les tendria que “ensefiar” primero la nocién

de propiedad para después otorgarselas:

[...] se procurara el plantio y la propagacién de las plantas de alimentacién que no

requieran cultivo, o que lo requieran muy rudimentario; se ensefiara a los indigenas a

convertirse en productor independiente —para el uso directo- exige el parcelamiento de la gran
propiedad de la tierra [...] (Renta del suelo como la renta (impuesto) general del estado, de tal
manera que la sociedad burguesa reproduce de otro modo el sistema medieval, pero como cabal
negacion del mismo.) Karl Marx, Elementos fundamentales... (Op. cit.), p. 221.

3% Fernando Escalante Gonzalbo, “El lenguaje del articulo 27”, en Emilio Kouri (coordinador), En
busca de Molina... (Op. cit.), p. 231.

3% Ibid., p. 238.

19 Alejandra Nufiez Luna, “Las aportaciones del jurista”, en Emilio Kouri (coordinador), ibid., p.

137.
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buscar los aprovechamientos naturales del terreno y a hacer comercio de ellos, como la
lefia, el tequexquite, la cal, etcétera; y cuando estén acostumbrados a ese modo de vivir,
se les ird creando poco a poco la nocién de la posesién individual, primero transitoria y

después definitiva de los terrenos que cultiven, lo cual no sera dificil mediante un poco

de cuidado y una reglamentacién habil***.

El Estado no sdlo estuvo presente en dicho “problema” sino en diversos ambitos de la
cultura nacional, entre ellos, en la construccion de condiciones politicas que promovieran
la integracién de la poblacién. En este punto también estuvo presente la voz de Andrés

Molina Enriquez.

El problema politico. Dictadura y Panamericanismo

Para Andrés Molina Enriquez la heterogeneidad de la poblacién ocasionaba
heterogeneidad social y en consecuencia desdrdenes sociales, pues la desigualdad de
condiciones promovia levantamientos y luchas internas que desgastaban al pais. Una
manera de solucionar tal problematica tenia que ver con la continuacion del modelo
politico de aguel momento, un modelo dictatorial que habia funcionado como promotor

del orden social. Al respecto dice Humberto Iriart, parafraseando a Molina:

La heterogénea composicion de nuestra nacionalidad requiere el gobierno dictatorial, la
fuerza que equilibre las tendencias de cada grupo y que ademas provea a su deseable
fusidn. Mientras persista tan desigual composicién social no es prudente aspirar a otra
forma de gobierno aunque si al cambio de la persona que lo detenta ya que nadie debe

perpetuarse en el poder ni utilizarlo conforme a su condicion*.

Ya en voz del propio Molina Enriquez se deja ver la admiracién no sélo por el modelo

politico, en este caso dictatorial, sino por la persona que detenta el poder:

I Molina Enriquez, Andrés, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 192.

%2 Humberto Hiriart Urdanivia, “Prélogo”, en ibid., p. 26.
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Se ve, pues, cuan compleja ha sido la obra del sefior Gral. Diaz, y cuan compleja ha
tenido que ser su responsabilidad. Es un hombre Unico, que en una sola nacién, ha
tenido que gobernar y ha gobernado sabiamente, muchos pueblos distintos, que han
vivido en diferentes periodos de evolucién, desde los prehistéricos hasta los modernos.
Creemos sinceramente, que pocas veces ha abarcado la inteligencia humana, lo que ha

abarcado la suya'®.

Eso en cuanto a la politica interna; pero, también el desarrollo de una politica externa fue

considerado importante para consolidar a la Nacion.

Un elemento clave de la politica exterior fue la aceptacién de la doctrina Monroe,

por parte de Porfirio Diaz, la cual de alguna manera podia ser un factor de unificacidon de

una nacién latinoamericana. El reconocimiento de dicha adopcién fue expresado por

Molina de la siguiente manera:

[...] nuestro ilustre Presidente, Sr. General Diaz, instado para declarar su opinién respecto
de la Doctrina Monroe, hizo la oficial declaracidon de estar conforme con ella; pero
manifestando que su aplicacidon no debia estar a cargo solamente de los Estados Unidos,
sino de todas las naciones americanas; lo cual es ldégico, primero por el caracter
continental de la doctrina; segundo, por la necesidad de suplir el caso de que los Estados
Unidos declararan no tener interés en su aplicacion; y tercero, por la conveniencia de
imponer a todas las naciones americanas, inclusive los Estados Unidos, la obligacién de

buscar el acuerdo comdn™**.

Con anterioridad, Justo Sierra también consideré importante el contenido de la Doctrina

Monroe sin embargo, expresd sus dudas respecto a la manipulaciéon que de ella podria

hacer Estados Unidos: “América para los americanos, y no esta otra que nos humilla y nos

afrenta: Ameérica para los yankees

714> Sierra puntualizé:

143

144

145

Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 97.
Ibid., p. 336 (las negritas son mias).
Justo Sierra, Discursos, volumen V de las Obras completas, México, Universidad Nacional

Autonoma de México, p. 397, citado en Fausta Gantus, “Justo Sierra: El proyecto de una identidad
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América para los americanos significara la solidaridad americana para repeler toda
tentativa contra nuestra independencia, ya sea interior o exterior a nuestro continente
[...] no serd ya nuestra doctrina panamericana un arma de un continente contra otro,
sino una égida del derecho contra la fuerza; y el principio “América para los americanos”,
tendrd por comentario perpetuo el augusto apotegma de Judrez: “El respeto al derecho

ajeno es la paz”**°.

La idea de establecer una solidaridad continental con base en la Doctrina Monroe,
también fue expresada por Molina Enriquez, quien reflexiond acerca de las ventajas que

traeria al pais:

[...] no solamente porque nos ligard con las demds naciones americanas en una
fraternidad de intereses politicos, provechosa para todos indudablemente, sino también
porque nos dara voz y voto propios, y la voz y el voto de otras naciones por simpatia,
cuando se trate de algunos aspectos que nuestra politica istmica pueda presentar alguna
vez [...] nunca serd por demas que hagamos valer nuestra solidaridad americana y que

impongamos el pensamiento de esa solidaridad cuando sea oportuno, prudente y justo

hacerlo [...]*".

No estuvo muy lejos el dia en que esa solidaridad se expresaria en la construccion
de saberes antropoldgicos con intenciones de analizar al indigena tanto del presente
como del pasado. La base cientifica del analisis de la cuestion indigena fue, sin duda, la
creacion de La Escuela Internacional de Arqueologia y Etnologia Americanas (lo cual

veremos en el préximo capitulo).

Finalmente el desarrollo de esta escuela sentaria las bases de la construccidon de un
indigenismo de cardcter continental en el que México, como bien decia Molina, tuvo un

lugar imprescindible, pues por muchas causas se consideré el pionero en cuanto a

integradora, en Aimer Granados y Carlos Marichal (compiladores), Construccion de las identidades
latinoamericanas... (Op. cit.), p. 123.
Y8 Ibid., pp. 123-124.

7 Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), pp. 336-338.
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proyectos indigenistas. Y de igual manera se consideré6 a Manuel Gamio, el mas

importante indigenista de la primera mitad del siglo XX a nivel continental.

d) La Antropologia como instrumento de Integracion de la Nacién. Una proyeccidn.

Como parte de la ingenieria social promovida por el Estado para consolidar el Estado-
Nacién, los problemas sociales fueron canalizados al dmbito intelectual, para que se
plantearan alternativas cientificas que les dieran solucién; una de estas soluciones fue
precisamente la Antropologia. Un antecedente importante de ello fue cuando Andrés
Molina Enriquez, como profesor de Etnologia en el Museo Nacional, se preocupd por la
“aplicacion” de esta drea del conocimiento “de parte del Estado a los grandes problemas

7148 Es asi que el estudio de los grupos indigenas por parte de los antrop6logos

nacionales
seria concebido como un elemento esencial para conocer a dichos grupos y configurar
tacticas vinculadas al objetivo de cambiar su cultura. El trabajo de campo, entonces, se
convertiria en el instrumento de observacién para planear la intervencion y lograr la
transformacion. Sin embargo, para poder interactuar con las poblaciones indigenas, seria

indispensable el conocimiento de sus lenguas. Asi las cosas:

Desde 1908, para los alumnos de etnologia, el curso de idioma mexicano [lengua ndhuatl
impartida por Mariano Rojas] se volvié obligatorio, ya que “no podran estudiar
debidamente a nuestras razas indigenas, sin conocer el Unico medio de comunicacion

intelectual con ellos, que es el idioma de las mismas” (AGN/IPBA, c. 169, e. 7, f. 1),

Con relacidn al estudio en si de los pueblos indigenas el mismo Molina Enriquez anotd la
importancia, también, de estudiar a la poblacién “desde el punto de vista de su

individualidad socioetnoldgica”:

148 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 114.

%9 1bid., p.154. La referencia textual proviene del acervo del Archivo General de la Nacion, Ramo

Instruccidn Publica y Bellas Artes; uno de los archivos consultados por la autora.
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La palabra socioetnoldgica que el autor de estas lineas ha formado en los estudios
etnolégicos que ha hecho para el Museo Nacional, se compone de la raiz latina socios
(asociacion), y de las griegas etnos (pueblos) y logos (tratado o ciencia). Significa, el

estudio de un pueblo en sus relaciones con los demas™°.

Por lo anterior, Molina Enriquez pretendia “crear una etnologia que considerara los

151 .
#1351 a5 decir, una

aspectos fisicos, bioldgicos, histdricos, politicos, legales y sociales
etnologia integral que abarcara el estudio de las caracteristicas de las comunidades

indigenas.

La importancia que dio Molina Enriquez al estudio de los indigenas fue herencia de

su profesor Nicolds Ledn quien entendia a la Antropologia como descendiente de la

152

zoologia™*. Asi, como lo hemos anotado anteriormente, Molina hizo reflexiones sobre la

. . . , .1
excepcional adaptacion de los grupos indigenas a su medio™>.

El argumentd que los indigenas tenian la capacidad racial de adaptarse a las condiciones

Ill

adversas del “territorio nacional”, lo cual era cuestion de su resistencia mas no de su

evolucion:

A esas condiciones precisamente se debe que ni por la guerra de exterminio que les
declararon las razas blancas anglosajonas en los paises del norte, ni por la esclavitud
necesaria a que las sometid su cohabitacién con las razas blancas latinas en los paises del
centro y del sur, hayan podido las razas indigenas ser extinguidas por completo [...] Esto
indica de un modo evidente, que si las razas blancas podian considerarse superiores a las
indigenas por la mayor eficacia de su accién, consecuencia légica de su mas adelantada
evolucion, las razas indigenas podian considerarse como superiores a las razas blancas
por la mayor eficacia de su resistencia, consecuencia légica de su mas adelantada

seleccion. Ahora bien, entre las energias de accién y las de resistencia, écudles deben

3% Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas... (Op. cit.), p. 322.

! Mauricio Tenorio Trillo, “Del mestizaje a un siglo de Andrés Molina Enriquez”, en Emilio Kourf

(coordinador), En busca de Molina... (Op. cit.), p. 45.
B2 Ibid.

133 En supra: b) El evolucionismo en Andrés Molina Enriquez.
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considerarse como superiores? Indudablemente las de resistencia. La accién se cansa

mds pronto que la resistencia™”.

Asi, esta cualidad, de resistencia, de la “raza indigena”, era algo positivo si, pero también
debia reconocerse que era necesario coadyuvar a su evoluciéon, lo cual seria posible a
través de la aplicacion de la antropologia como un medio para fomentar el progreso de las

comunidades indigenas y en consecuencia el de la Nacién.

Posteriormente, esta idea de la Antropologia Aplicada tendria continuidad bajo la
direccién de Manuel Gamio en el periodo Posrevolucionario, tal como se mostrard en el

siguiente apartado.

>* Andrés Molina Enriquez, Los grandes problemas nacionales... (Op. cit.), pp. 253-254.
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3. Hacia la construccion de una antropologia indigenista. Manuel

Gamio (forjador).

“Este libro, no ensalza ni condena;

no predica demagogia ni conservacion;
tampoco navega entre dos aguas;
invita simplemente a buscar la verdad;
intenta remover impulsos nacionalistas
e ideas gestadoras de Patria.”

Manuel Gamio

Forjando Patria.

Del apartado anterior podemos concluir que las ideas acerca de lo indigena fueron
producidas por personajes relacionados con un mundo académico, el cual comenzé a
configurarse dentro de una institucion que a la larga seria el hogar de las ciencias sociales

y humanas de esencia nacionalista; este lugar fue el Museo Nacional.

Molina Enriquez fue una parte importante en la construccion de este hogar pues
como profesor de Etnologia se preocupd tanto por problematizar la cuestion indigena
como de lanzar propuestas para darle solucién™>. Entonces, el estudio cientifico de las
poblaciones indigenas seria un instrumento necesario para conocer los problemas y en
consecuencia solucionarlos con el objetivo de alcanzar la integracidon nacional; de ahi la

esencia nacionalista de la Antropologia.

Pero, écOmo comenzaron a construirse estas ciencias sociales vinculadas al estudio
de las poblaciones indigenas tanto del presente como del pasado? Porque si bien los

indigenas del presente eran considerados un problema cuya solucidn precisaba; el pasado

133 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete.... (Op. cit.), p. 114.
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de los indigenas también era importante de estudiar puesto que la informacidn sobre ello
daria lugar a rescatar aquello considerado como significativo para darle lugar en la
configuracion de una identidad nacional mexicana. En este sentido tales ciencias de una
forma o de otra, es decir, dedicadas a estudiar un aspecto particular de los indigenas (su
pasado, su presente, su lengua, sus cualidades fisicas, etc.) tenian el mismo objetivo: dar

un lugar al indigena en la idea de Nacién Mexicana.

a) La configuracion de la Antropologia como el estudio cientifico del otro

16 s bien todos

La Antropologia como ciencia surgié primero en Europa y Estados Unidos
los argumentos que hicieron posible una amplia discusidon acerca de las poblaciones
indigenas de Meéxico, tenian el objetivo de buscar una respuesta a la problematica
planteada en torno al indigena, cosa que bien podria considerarse ya una ciencia; en
realidad faltaba un respaldo institucional que diera crédito a tales propuestas de solucidn,

el bagaje conceptual que haria de este conocimiento una ciencia y la conformacion de los

instrumentos metodoldgicos que le darian coherencia a sus afirmaciones.

Aunque la Antropologia en México no surgid muy lejos de la Antropologia
occidental, sus planteamientos, objetivos y respuestas fueron muy diferentes debido a
qgue su “objeto de estudio” fue distinto, porque el antropdlogo mexicano se dedicé a

estudiar a un otro con el que compartia el territorio del pais*>’.

38 En otro lugar ya me he referido a una parte de la historia del surgimiento de la Antropologia en

Europa, la cual surgi6 como un conocimiento mas ligado a lo que hoy conocemos como
Antropologia Fisica, dedicada al estudio de los restos dseos con el objetivo de argumentar
objetivamente el proceso de Evolucidn. Cfr. Karina Sdmano Verdura, “Hacia la construccion de un
estereotipo del indigena mexicano, 1890-1920. La fotografia y las investigaciones etnograficas de
AleS Hrdlicka, Frederick Starr, Carl Lumholtz, Léon Diguet, Nicolds Leén y Manuel Gamio”
[principalmente los capitulos 2 y 3], México, Universidad Auténoma Metropolitana- Iztapalapa,
Tesis de maestria en Humanidades (Linea Historia), Febrero de 2010.

37 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 26.
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Contrario a lo mencionado, la antropologia occidental estuvo vinculada al estudio
de un otro, el cual se encontraba fuera de Europa, quien fue considerado como un eslabén
I o

anterior al hombre civilizado opuesto al hombre occidental, considerado como el “sin

historia”1*®

, Y opuesto también al hombre oriental de alta civilizacién estudiado por los
orientalistas™®. Ese otro se encontraba entonces, principalmente en Africa, América y
Oceania; de ahi que los antropdlogos tanto de Europa como de Estados Unidos, realizaron

la mayoria de sus investigaciones fuera del mundo occidental.

Considerando que la antropologia “nacié como una ciencia decimondnica que
participo de las pretensiones de una razén autofundada e imperialista, que se considerd a

1”1%. no se debe

si misma como fin y cima de toda la historia, de la historia universa
ignorar que el interés por el estudio del otro tuvo entre sus objetivos justificar al

colonialismo.

Immanuel Wallerstein mencioné al respecto que los antropdlogos hacian su

trabajo de campo (una herramienta indispensable para el anélisis de los indigenas™®*

)enla
colonia perteneciente a la nacion de la cual eran ciudadanos; “por ejemplo los
antropdlogos britanicos en Africa Oriental y del Sur, los antropdlogos franceses en Africa
Occidental, los antropdlogos norteamericanos en Guam o los que estudiaban a los indios

norteamericanos, los antropdlogos italianos en Libia” 2.

Por su parte, la antropologia mexicana se fundd con la conviccion de que el
antropdélogo no era un extranjero que observaba desde el exterior, sino “un miembro de
la sociedad histéricamente colonizada (transformada en una nacidén nueva), [..] un

observador étnicamente forzado de un proceso de colonizacidn de los pueblos aborigenes

138 Eric Wolf, “Introduction”, en Europe and the People without History, California, University of

California Press, 1982, pp. 3-23.
139 Immanuel Wallerstein, Abrir las ciencias sociales, México, Siglo Veintiuno Editores, 2011, pp. 3-
36.

%% pid., p. 26.

%1 bid., pp. 24-25.

%2 pid., p. 25.
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situado en el interior de esa misma nacién”®; y, como miembro de la misma tendria un

inevitable “compromiso con el destino de los pueblos indigenas”*®*.

Asi, la Antropologia Mexicana se configuré como una de las ciencias que formé
parte de la ingenieria social propuesta por un Estado Nacién cuyas raices histéricas se
relacionaron con quienes serian su objeto de estudio que fueron pensados como una

Alteridad e Identidad a la vez.

b) El Museo Nacional: donde se forja la ciencia de Antropologia Mexicana

La historia del Museo Nacional (y la ciencia que se desarrollé a su interior y en su
entorno) es un testimonio valioso de los diferentes propdsitos histéricos tanto del
desarrollo de una comunidad cientifica moderna como del Estado mexicano por
construir una narrativa de su propio pasado y de conciliar sus multiples (e imaginarios)
origenes. El Museo fue al mismo tiempo una institucién sostenida por una creciente
comunidad cientifica que, movida por pasiones académicas y politicas, se dio a la tarea

de profesionalizar la antropologia mexicana'®.

Si bien el Museo comenzd, en el siglo XIX, siendo un lugar en el que se exhibian
“curiosidades antiguas” poco después pasé a ser un “sitio de formacién de profesionales
en antropologia” y también “un centro promotor de estudios etnograficos, arqueoldgicos,
histéricos, fisicos y linglisticos y lugar de encuentro y enlace con la comunidad cientifica

de la antropologia mundial”*®®.

163 Roberto Cardoso de Oliveira, “Vicisitudes del “concepto”, en América Latina”, en Miguel Ledn

Portilla (coordinador), Motivos de la Antropologia Americanista, indagaciones en la diferencia,
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 76.

%% Ibid., p. 79.

16> Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 27.

186 1bid.
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Siguiendo el orden que plantea Rutsch respecto a las actividades vinculadas al
Museo, comenzaremos con su funcion como “sitio de formacién de profesionales en

Antropologia”.

La configuracidn de la Academia de Antropologia en el Museo Nacional

“Existen diversos testimonios sobre el comienzo de las clases en el Museo. JesUs Galindo y
Villa menciona que éstas comenzaron en 1903 basadas en ideas de Nicolds Ledén [de
formar] profesionales para seguir con las labores del Museo”; “Dora Sierra menciona que
los cursos iniciaron en 1904 con la inauguracién de la clase de etnologia a cargo del mismo
Ledn y Andrés Molina Enriquez”; y “segun fuentes primarias de la Secretaria de Educacion,
fue el 30 de enero de 1905 [cuando se] gira un acuerdo al subdirector del Museo para que

[...] junto con los profesores [...] manifieste un plan general [de] estudios”*®’.

A pesar de tal incertidumbre acerca del “origen” de las clases en el Museo, Rutsch
presenta, producto de sus investigaciones en el Archivo General de la Nacién, un listado
de la PLANTA DE PROFESORES DE LAS CLASES DEL MUSEO (1906-1914); en este listado
aparecen: las catedras, los profesores y los afios en que se desempefiaron al frente de las

primeras.168 Una sintesis del cuadro es la siguiente:

Etnologia Nicolas Ledn, de 1906 a 1907 y de 1913-1914
A. Molina Enriquez, de 1908 a 1911

P. Gonzélez, de 1911 a 1912

G. Gonzalez Olvera, 1913

Arqueologia J. Galindo y Villa, 1906 y de 1911 a 1914
J. ). Tablada, 1907
R. Mena, de 1908 a 1909

%7 Ibid., p. 132.
168 s
Ibid., p. 136.
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Historia G. Garcia, de 1906 a 1910, 1913
J. Galindo y Villa, de 1911 a 1912
. B. del Castillo, de 1913 a 1914.

Idioma Mexicano M. Rojas, de 1908 a 1914
Prehistoria J. Engerrand, de 1909 a 1913
Antropologia 'y N. Ledn, de 1911 a 1912, 1914
Antropometria Everardo Landa, 1913
Linguistica Indigena F. Belmar, de 1913 a 1914

Como se puede observar, todas las materias de estudio estaban plenamente vinculadas,
como habiamos mencionado, tanto al pasado como al presente de las poblaciones
indigenas de México. Y si nos adentramos un poco a los fundamentos o consistencias
argumentativas de cada clase podremos establecer qué elementos estudiaba

especificamente, de los indigenas, cada una de estas materias.

El orden presentado en la tabla tiene que ver con la antigliedad de cada materia,
conforme fueron impartidas como catedras en el Museo. Asi, la Etnologia, la Arqueologia
y la Historia, comenzaron a impartirse en el afio de 1906, mientras que Idioma Mexicano
en 1908, la Prehistoria en 1909, la Antropologia y Antropometria en 1911 y finalmente la

Linguistica Indigena hasta 1913.

El Museo: centro promotor de estudios antropoldgicos, etnograficos e historicos

Comenzando por la Etnologia, tenemos que su objeto de estudio (considerando los
productos cientificos, ya sean investigaciones o proyectos) eran las poblaciones indigenas
del presente. Por ejemplo, Nicolds Ledn propuso en su trabajo “Los popolocas”, un estudio
gue abarcara la historia (construida a partir del analisis arqueolégico), las costumbres (a
partir de un andlisis etnoldgico), la fisonomia (a partir de un andlisis antropométrico) y

hasta la lengua (a partir de un analisis linglistico) de estos grupos indigenas. Este
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proyecto, menciona Rutsch, implica un antecedente a la investigacién realizada por
Manuel Gamio La poblacién del Valle de Teotihuacdn, en la cual si se realizaron tales
analisis, lo cual le gand el nombre de una investigacién “integral”, en el sentido que
contenia el analisis de cada disciplina antropolégica y también de la historia (de esto

hablaremos mads adelante).

Por su parte Andrés Molina Enriquez, como lo hemos anotado en su momento,
planted la necesidad de un andlisis etnografico sobre las poblaciones indigenas en su texto
Los grandes problemas nacionales'®. Para él la “etnologia aplicada” era un tema y
practica esencial de la catedra de etnologia; a propdsito menciond: “no hay que perder de

vista [...] la educacién de los mismos alumnos para servirse de esa ensenanza y hacer mas

»170

tarde Utiles trabajos de aplicacion”""". La utilidad de tales trabajos se veria concretizada en

| “ I’I

.. . . . . . 171
un beneficio para las poblaciones, del “territorio nacional”, estudiadas’*.

Pedro Gonzalez sustituyé a Molina cuando éste fue encarcelado; su experiencia
precedente a su llegada al Museo, en relacion al estudio de los indigenas, fue la

publicacién de “varias obras de historia regional guanajuatense”*’”.

Con respecto a los contenidos del programa de Etnologia, Nicolds Ledn menciond
la importancia del estudio de “los pueblos del México antiguo y las tribus actualmente
existentes [...] la técnica antropométrica, método de observaciones étnicas y algunas
manipulaciones fotograficas y de moldado, tanto sobre el vivo como sobre los

7173 Como se puede observar, si bien se menciona la importancia

monumentos antiguos
de estudiar a los indigenas del pasado, la ensefianza estuvo mas vinculada al andlisis de los

grupos indigenas del presente, pues tendia basicamente a la practica etnogréfica.

169 Tal y como se ha mencionado a lo largo del apartado anterior.

170 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 147.
L Ibid., p. 148.
72 Ibid., p. 142.

3 Ibid., p. 144.
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Con respecto a la ensefianza de la Arqueologia Jesus Galindo y Villa considerd que
el programa para tal materia debia contener el analisis de materiales arqueoldégicos, entre
los cuales se destacaban aquéllos que bien podrian pertenecer al andlisis histérico mas
gue arqueoldgico pues se trataba de documentos como los cddices, escritura jeroglifica,
las crénicas, la correspondencia; en general manuscritos “prehispdnicos y posthispanicos”;

aunque también se inclufa el andlisis de monumentos y ceramica®’”.

“En 1907 y por la ausencia de Galindo y Villa fue nombrado profesor de

Arqueologia Ramén Mena Issasi (1874-1957)”*">; quien:

Antes de entrar al museo como profesor interino de arqueologia [...] habia publicado en
los Anales del Museo en 1905 una transcripcidn de un manuscrito en lino del afio 1579,
un trabajo relativo a los indigenas de Chiapas (1902), etnografias de Puebla (1903) y
breves estudios arqueoldgicos e histéricos en publicaciones de la Sociedad Cientifica

Antonio Alzate y la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica (1904)"°.

En 1908, Ramdén Mena presentd un programa que puso mayor énfasis en los restos
materiales que en los testimonios escritos; algunos de los temas incluidos en dicho
programa fueron: indicacion de fuentes primitivas de informacion, historia tradicional y
constitucion doméstica del pueblo tratado, constitucion econdmica, civil, politica y

177

religiosa, conocimientos y arte™’’. En si el analisis de estos materiales fue lo que mas

prevalecio en la ensefanza de Arqueologia en afios posteriores.

Genaro Garcia como profesor de Historia, “Contribuydé sustancialmente a la
paleografia, rescate y publicacién de textos coloniales. Dirigié la coleccién de Documentos
inéditos o muy raros para la historia de México publicada de 1905 a 1911 y que alcanzé 36
volumenes”; reivindicé “una idea de ciencia como sinénimo de busqueda de la verdad” lo

cual hizo notar en su afan de “alcanzar la mayor imparcialidad y fiel reproduccion de los

4 Ibid.

73 Ibid., p. 140.

7% Ibid., pp. 140-141.
7 Ibid., p. 149.
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documentos”'’®

. Aqui vemos la creencia de que los documentos proporcionaban la
“verdad”, una idea claramente positivista; sin embargo Marc Bloch, critico de tales
aseveraciones diria que en realidad no se puede tener por fiel a todos los documentos
pues puede haber falsificaciones, porque “entre todos los venenos capaces de viciar el

testimonio, el mas virulento es la impostura”*”®.

La importancia que tuvo para Genaro Garcia el andlisis de “fuentes”, se mostré al
creer que sus alumnos “debian aprender el oficio de historiador en la practica”, por lo cual
era importante “conocer el mayor nimero de documentos y [...] concurrir a los archivos

una vez a la semana”*®°,

Con respecto a los contenidos del programa Genaro Garcia propuso estudiar la
Historia de México conforme a periodizaciones basadas en sucesos politicos; de esta
manera, se comenzaria por la Conquista, la Independencia, el Imperio, las Republicas

. / 181
Federal y Central, la Dictadura, “hasta nuestros dias” 81

Cabe mencionar que al tomar la catedra Galindo y Villa, en 1911, propuso integrar
al programa de estudio la practica de “las ciencias y artes auxiliares de la Historia
(paleografia, epigrafia, bibliografia, numismatica, arquitectura, etc.), [asi como la
importancia de analizar] aspectos psicolégicos de personalidades clave (Cortés,

Maximiliano, Judrez y otros)”*#.

La materia de idioma mexicano se referia a la ensefianza del ndhuatl. D. Mariano

Rojas fue el profesor de tal materia, quien tenia la ventaja de ser “hablante nativo del

III

nahuatl” (lengua que aprendid al pasar “cuatro aflos con una nodriza indigena y sélo en la

primaria habia aprendido el espafiol”), ensefiaba a sus alumnos “mediante “el sistema de

78 Ibid., p. 137.
7% Marc Bloch, Apologia para la historia o el oficio de historiador, edicién anotada por Etienne
Bloch, prefacio de Jacques Le Goff, traduccién de Maria Jiménez y Danielle Zazlavsky, 22. ed.,
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 2006, p. 105.

189 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 145.
81 1bid., p. 147.

82 1pid., p. 139.
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didlogo fraseolodgico””, y sus alumnos “hacian practicas de escritura, lectura y

pronunciacién, ademas de traducciones del nahuatl al espafiol y viceversa”'®.

La materia de Prehistoria fue impartida por Georges Charles Engerrand, francés

184

naturalizado como mexicano en 1908™"". Como profesor considerd que los alumnos tenian

gue “estudiar la Prehistoria de una manera rigurosamente cientifica [...] aprender lo que
se necesita de geologia, de paleontologia, de antropologia y de etnologia para hacer

. . . . ;. 1
buenas y provechosas investigaciones acerca del hombre cuaternario en México” **.

Francisco Belmar fue el profesor de Linglistica Indigena; “planed impartir
nociones de linglistica y filologia generales, exponer la clasificacion de las lenguas

indigenas de México de las familias “nahuatlana, zapotecana y mayana”, su morfologia,

. . 1
silabismo, etc.”*8¢.

En la ensefianza de Antropologia y Antropometria se presenta un personaje

mencionado en la catedra de Etnologia; Nicolas Ledn.

“Ledn escribié lo mismo obras de antropologia fisica y antropometria en la

tradicion de Alex Hrdli¢ka, a quien conocié desde 1898 y considerd su maestro”*®’.

El Departamento de Antropologia Fisica del Museo Nacional (hoy de Arqueologia,
Historia y Etnografia) comenzé a formarlo, el afio de 1887, el Sr. Dr. D. Jesus Sanchez,
director en ese tiempo del Establecimiento. En 1895 se aumentd el nimero de sus
ejemplares y se arregld la instalacién de un modo bastante aceptable. De 1900 a 1907

qgue lo tuve a mi cargo, se reorganizé bajo un nuevo plan cientifico, siguiendo las

83 Ibid.
8% Ibid., p. 355.
8 Ibid., p. 357.
88 Ibid., p. 169.
187 s

Ibid., p. 133.
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indicaciones del Dr. Ale$ Hrdlicka, quien bondadosamente se dignd instruirme en la

materia'®.

La relacion académica que tuvo Nicolds Ledn con Hrdlicka promovié un desarrollo
importante de los estudios antropométricos; en si la Antropologia estuvo mas ligada a lo
gue hoy conocemos como Antropologia Fisica y la Antropometria era su instrumento de

analisis indispensable. Una definiciéon del mismo Hrdlicka de antropologia fue:

More specifically Anthropology may also be defined as that portion of systematic
research which deals with the differences, and causes of differences, in structure, in
function, and in all other manifestations of mankind, according to time, variety, place

and condition®®.

A su vez la “Antropologia” se subdividia, siguiendo a Hrdli¢ka, en: Arqueologia, que
implicaba el estudio de los productos materiales del hombre en el pasado; Etnologia,
dedicada al estudio de la lingliistica e intelecto del hombre y sus actividades humanas en
el presente y finalmente la Antropologia Fisica que abordaba el estudio de la anatomia

racial, fisiologia y patologia, designada también con el nombre de Antropologia®®.

El estudio de tales elementos por parte de la Antropologia, se insertd en
discusiones que planteaban explicar procesos mas complejos como el desarrollo, la
evolucién y por supuesto el origen de la humanidad. Los antropdlogos fueron promotores
del estudio de los restos dseos a través de la anatomia comparada, con la finalidad de
encontrar pruebas de que la humanidad habia existido desde hace mucho tiempo y que

ademas, independientemente de que fuera producto de un origen comun o diverso, se

188 Nicolds Ledn, Catdlogos generales del Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia,

México, Imprenta del Museo Nacional, 1922, p. Ill.
189 \Mas especificamente, la Antropologia puede ser definida como una parte de la investigacion
sistematica la cual se ocupa de las diferencias, las causas de las diferencias de la estructura, el
funcionamiento y otras manifestaciones de la humanidad, de acuerdo al tiempo, la variedad, el
lugar y la condicién. Ales Hrdlicka, Physical Anthropology. Its Scope and Aims; Its History and
Present Status in the United States, Filadelfia, The Wistar Institute of Anatomy and Biology, 1919,
p.7.

%0 pid., p. 8.

95



componia de distintas sociedades o razas y cada una de ellas, ocupaba un espacio en la
evolucién y en dltima instancia representaba un momento en el desarrollo de la

humanidad®®*.

Con base en el estudio del proceso de evolucion del hombre “americano” Hrdlicka
publicd el texto The Pueblos. With comparative Data on the Bulk of the Tribes of the
Southwest and Northern Mexico'®?, el cual significé un trabajo exhaustivo de clasificacion
debido a que el autor hizo un andlisis de 24 tribus de los territorios que van desde el sur
de Utah y Colorado hasta el Estado de Morelos en México*®. Por otra parte Nicolas Ledn,
como parte de esta escuela “Hrdlickiana”, en las catedras de Antropologia Fisica, definié el
campo de estudio de la misma, asi como la importancia de la antropometria como un

. . . .y . 1
elemento esencial de la investigacion. Algunas de las materias del curso*®, eran:

Antropologia

El hombre en la creacidn
Antropometria
Antropometria en el vivo
Caracteres cutaneos

vhwn e

Por otra parte, en una “cartilla de vulgarizacion del Museo Nacional”, impresa en

“un cartel expuesto en un muro del salén de Antropologia” se expresaba:

Antropologia Fisica o Somatolégica es la ciencia que estudia y determina por
especiales procedimientos, los caracteres fisicos o externos del cuerpo humano y su

constitucion fisioldgica.

1 Un precedente del estudio de parte de la historia de la Antropologia Fisica y de |a relacién entre

Hrdlicka y Nicolds Ledn, estdn presentes en Karina Samano Verdura, Capitulos 2 y 3, en “Hacia la
construccién de un estereotipo del indigena mexicano, 1890-1920...” (Op. cit.)

92 Ale$ Hrdlitka, The Pueblos. With comparative Data on the Bulk of the Tribes of the Southwest
and Northern Mexico, Filadelfia, The Wistar Institute Press, 1935.

1% para este texto Hrdlitka recuperd algunos elementos de sus investigaciones realizadas en el
suroeste y el norte de México entre los afios de 1898 y 1910. Cfr. Ibid., p. 239.

%% Nicolds Ledn, Programa del curso de Antropologia Fisica del Museo Nacional de Etnografia,

Arqueologia e Historia, México, Imprenta del Museo Nacional, 1911.
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Estudia al hombre vivo y puntualiza esos caracteres fisicos, por medio de la
antropometria.

Estudia al hombre muerto y define sus caracteres fisicos, mediante la
osteometria.

Comparando los resultados de ambas investigaciones, caracteriza y separa

los grupos humanos y clasifica las razas extinguidas y las actualmente

existentes'®.

De todo lo mencionado se desprende el por qué la catedra se titulaba Antropologia y

Antropometria.

Otro elemento que nos interesa resaltar es la relacién y produccion intelectual
entre mexicanos y extranjeros, pues asi como Nicolds Ledn heredd y promovid una
escuela evolucionista con base en los postulados de Hrdlicka; Manuel Gamio haria algo
similar pero con una escuela culturalista y con base en los postulados de Franz Boas, tal

como lo veremos mas adelante.

Como se podra observar no existia aln una dedicacion exhaustiva en cuanto a una
labor cientifica, Rutsch opina que esto se debié a “los bajos sueldos pagados que muchas

veces impedian una dedicacién exclusiva”*®.

Yo creo que mas bien la antropologia estuvo relacionada con el analisis del
presente y pasado indigenas y no tanto como una labor cientifica de analisis (a excepcion,
claro, de los trabajos de Nicolds Ledn), creo que ésta comenzd a despegar hasta que
Manuel Gamio introdujo una teoria propiamente cientifica para el analisis antropoldgico:
el culturalismo, pues a pesar de las criticas que se han hecho de Gamio al respecto, lo
cierto es que dicha introduccidn de tal teoria implicé un parteaguas en el desarrollo de la

investigacidn antropoldgica.

% Nicolds Ledn, Antropologia iQué es la Antropologia Fisica y con qué objeto hay un

Departamento de ese nombre en el Museo Nacional de Arqueologia, Etnografia e Historia?,
México, Imprenta del Museo Nacional, 1924, p. 3.
%8 1bid., p. 142.
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El Relativismo Cultural de Franz Boas y la Escuela Internacional de Arqueologia y

Etnologia Americanas

Hemos realizado una sintesis acerca de las catedras impartidas en el museo y podemos
decir que la visidn de los profesores era evolucionista y positivista, ésta Ultima con mayor
énfasis en la Historia; sin embargo también es importante hablar acerca de los
estudiantes, de aquéllos jovenes que tomaron clase; sin embargo, en este trabajo me
remitiré a mencionar Unicamente a Manuel Gamio porque considero que sus estudios y la
forma en que adoptd ciertas teorias tuvieron trascendencia en el desarrollo del
indigenismo. Esas ideas y teorias no sélo fueron aprendidas por Gamio en el Museo,
también fueron importantes sus estudios en Estados Unidos, donde se formd en la escuela

Culturalista propiciada por Franz Boas.

Por lo anterior es que se torna necesario saber cudl fue la formacién de Franz Boas
y por supuesto su relacién con la antropologia mexicana, tanto con las personas en las que
influyo tedricamente, como Manuel Gamio, como la realizacién de investigaciones en el
territorio mexicano y sus ensefianzas a través de la Escuela Internacional de Arqueologia y

Etnologia Americanas.

Franz Boas y el Relativismo Cultural, un comentario

¢Quién fue Franz Boas y por qué puede considerarse una pieza indispensable para
comprender la configuracién no sélo de la Antropologia Mexicana sino también, y en

consecuencia, del indigenismo de casi toda la segunda mitad del siglo XX?

Definitivamente no pretendemos ahondar en la figura de este importante
personaje, sin embargo es necesario acercarnos a comprender cdmo se configurd su
teoria del Relativismo Cultural y en qué medida ésta permed a las investigaciones de la

antropologia mexicana.

98



Pues bien, comenzaremos por decir que Franz Boas (1858-1942) “al entrar al
Gymnasium de su pueblo natal [Minden, Westfalia] recibio la tipica educacién humanista

de esos tiempos”*®’; un concepto esencial que guiaba a este tipo de educacién fue el de

III

Bildung cuyo significado era “cultivar o formar en el sentido espiritual”; de tal manera que

una forma de cultivar el espiritu era aprender la apreciacion de las Artes'®.

Lo anterior abre la posibilidad de comprender por qué Boas pudo desarrollar los
estudios antropolégicos como una forma de apreciar la cultura y sobre todo el folclore de
las comunidades indigenas en las que realizé su trabajo de campo, y en este punto cabe
mencionar sus trabajos sobre mitos, rituales y literatura, donde de alguna manera
convergen artes como la musica, la representacion y la misma literatura (no precisamente
escrita, sino revelada en forma de poesia); ademas de sus estudios sobre arqueologia que

. . . . . . ;. 1
sin duda implicaban la apreciacién arquitecténica y escultural*®.

Rutsch, opina que en este tipo de educacion es posible encontrar “las raices de la
conviccion boasiana de que el mundo puede ser mejor, sélo a condicidon de una educacion
mas amplia e integral, educacién que fomente también la tolerancia de la diferencia”?®.
Esta tolerancia, creemos, se puede relacionar a la idea de relativizar la cultura, opuesta a

la idea de generalizarla conforme lo enunciaba el evolucionismo.

Franz Boas realizd investigaciones relacionadas con la fisica, la patologia y la

psicologia; parece que una caracteristica de los pioneros de la antropologia era la de tener

estudios de medicina, tal como se demostré en los casos de Ale$ Hrdlitka®® y por

%7 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 186.

%8 Ibid., p. 187.
%% Un texto en el que se puede observar ampliamente su concepcidn y sus estudios sobre la
cultura, es el conjunto de ensayos publicados en la compilacion: Franz Boas, Race, Language and
Culture, Nueva York, The Free Press-A division of Macmillan Publishing Co., Inc., 1966.

290 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 191.

291 Adolph H. Schultz, “Biographical Memoir of Ale$ Hrdlitka 1869-1943”, National Academy of
Sciences of the United States of America. Biographical Memoirs, volumen XXIll, memoria 12, 1944,

pp. 303-338.
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supuesto, Nicolds Ledn®®®. Posteriormente Boas hizo estudios de antropologia fisica y

antropometrl'a, en consecuencia.

A través de la Comisidn Polar Alemana, Boas convividé con los inuit centrales, y ahi

hizo “lo que mas tarde se llamé observacion participante”?%.

Es asi como la etnografia derivada de este extenuante esfuerzo, The Central Eskimo
(1888), la consideran hoy dia los investigadores de las culturas polares —y lo que es mas
importante, los propios indigenas- como obra fundamental de la etnografia artica en
tanto fuente de informacion y reconstruccidn histérica [...] La convivencia con los inuit
[...] anclé en Boas la firme conviccidn de la relatividad de los valores culturales. Desde

ese horizonte emprendera su critica al evolucionismo eurocéntrico®®.

En 1886, Boas emigro a Estados Unidos, para ese entonces la Antropologia se habia
desarrollado como una ““busqueda nacional y religiosa” que a mediados del siglo [XIX] se

habia desarrollado principalmente por tres vias: arqueologia, filologia y antropologia

fisica”?®>. Para 1887 consigui6 un cargo de redactor de la revista Science a través de la cual

hizo criticas a la postura evolucionista®®.

Para 1895 Boas asumid el puesto de curador de etnologia y somatologia del Museo
de Historia Natural de Nueva York y un afio después consiguié financiamiento para la
realizaciéon del proyecto “Jesup North Pacific Expedition (1897-1902) [que] supuso la
coordinacion de trabajos lingliisticos, etnograficos, de antropologia fisica y de colecciones

en Siberia y la costa noroeste®”’.

292 rarnando Gonzalez Davila, “El doctor Nicolds Ledn. Ensayo bibliografico”, México, Universidad

Nacional Auténoma de México- Facultad de Filosofia y Letras, tesis de licenciatura en Historia,
1996.

293 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 195.

% 1bid., pp. 196-197.

2% 1pid., p. 200. Como se puede observar la antropologia mexicana también se habia desarrollado
en esas vias y de igual manera implicaba una busqueda nacional mas no religiosa.

2% 1bid., pp. 212-214.

7 1bid., pp. 220-221.
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En 1899 Boas pasa de ser “lecturer a professorship”, en la Universidad de

Columbia®®®; en ese mismo afio “Eduard Seler fue nombrado profesor de americanistica

en la Real Universidad Humboldt de Berlin”?%

, lo cual relatdé a Boas en una carta, pues
cabe mencionar la amistad que habia entre estos personajes desde antes que Boas
emigrara a Estados Unidos. Tal relacidn se haria mds estrecha al responsabilizarse como

fundadores de la Escuela Internacional de Arqueologia y Etnologia Americanas.

¢Como surgio la idea de fundar una escuela de esta indole? Rutsch comenta que a
raiz de la expedicion Jesup, Boas buscaba comprobar empiricamente “las relaciones entre

las razas de América y Asia, y a [sic] la probabilidad —6 [sic] improbabilidad- de un origen

7210

asiatico de las civilizaciones americanas Asi, “El plan para fundar una Escuela

Internacional en México fue consecuencia de estas preocupaciones, ya que en todo el
continente existia apenas un pufiado de alumnos suyos sistemdticamente formados en

. p211
antropologia”

. Algunas de las razones que influyeron en Boas para establecer en México
la escuela fueron: primero, la riqueza arqueoldgica del pais y, segundo, que su amigo
Eduard Seler “habia tenido amplia experiencia tanto en arqueologia mexicana como en su
ambiente y redes cientificas, y era el americanista mas destacado de la época, en cuyo

juicio y prestigio él podia confiar”?*2.

2% 1bid., p. 221.
29 1bid., p. 222.
219 Franz Boas; The Mind of Primitive Man. A course of Lecturas Delivered before de Lowell
Institute, Boston, Mass. and the National University of Mexico 1910-1911, MacMillan, Nueva York,
1911, p. 189; citado en Ibid., p. 227.

211 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 227.

12 1pid., p. 235. Para detalles sobre la investigaciones realizadas por Seler en territorio mexicano,
consultese: Renata von Hanffstengel y Cecilia Tercero Vasconcelos (editoras), Eduard y Caecilie
Seler: Sistematizacion de los estudios americanistas y sus repercusiones, México, Universidad
Nacional Auténoma de Meéxico, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Instituto de

Investigaciones Interculturales Germano-Mexicanas A. C., Ediciones y Graficos Edn, 2003.
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La relacion Franz Boas-Manuel Gamio

El interés por la creacién de la Escuela, llevd a Franz Boas a considerar necesaria la
ensefanza anticipada, sobre Antropologia, a una persona de origen mexicano, al respecto

dijo a Seler en una carta:

Me siento confiado que si esta escuela puede ser organizada, serd un asunto facil para
nosotros en obtener aqui una beca en una universidad americana para un joven
mexicano [..] La Sefora Nuttall parecia bastante escéptica en relacion con Ia
probabilidad de encontrar algin joven mexicano serio que estuviese dispuesto a hacer

un verdadero trabajo cientifico. ¢Qué impresién tiene usted al respecto??*?

A pesar de ello “fue Nuttall quien recomendd al alumno y ayudante de la clase de

. . . . 21
historia del Museo Nacional, Manuel Gamio”***

para dicha empresa. Rutsch realizé en su
investigacion puntualizaciones sobre cdmo Manuel Gamio ocupd el lugar del joven
mexicano que requeria Franz Boas, lo cual, al parecer tuvo que ver con conflictos dentro
de la academia antropoldgica, precisamente en el drea de Arqueologia (en donde Gamio
fue estudiante en 1907); pero, lo importante es comprender qué fue lo que Manuel

Gamio pudo aprender de Antropologia en su estancia en la universidad norteamericana.

Dos meses después de su llegada a Nueva York, Boas escribié a Nuttall sobre

Gamio:

La mas grande dificultad que él experimenta radica en una cierta vaguedad en su
acercamiento a los asuntos tedricos, que sin duda se debe a la falta de un método
general en su formacién. Parece que mas que haber adquirido experiencia en la

independencia de juicio, se aprende el contenido de libros y clases.

Estoy muy contento con su actitud hacia los nuevos puntos de vista que se
discuten y la manera en que desarrolla gradualmente su comprension critica [...] creo

gue aprovecha mucho su trabajo con el Sr. Bandelier, quien le transmite un buen

213 Boas a Seler, 28/12/1908; citado en Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.),

p. 243.
21 1bid.
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conocimiento de las fuentes tanto de la regién del norte de México y el suroeste y
noreste de América del Sur. Estoy persuadido de que si usted quiere los mejores frutos
de su estancia aqui, es indispensable que retorne aqui un afio mas [...] El necesita un
cambio tan profundo en sus métodos de investigacion que estoy seguro que no podemos

lograr esto en un solo afio".

A pesar de que Rutsch cuestiona la idea de considerar a Gamio el iniciador de la
antropologia en México, pues hace hincapié en que quienes la iniciaron fueron los circulos
de intelectuales de finales del siglo XIX, preocupados por la cuestiéon indigena, quienes
ensenaron y heredaron una visidn positivista y evolucionista a Manuel Gamio, siendo sus
profesores en el Museo Nacional®'®; lo cierto es que un trabajo como La poblacién del
Valle de Teotihuacdn, revela una ardua investigacion que mds que denotar positivismo y
evolucionismo, refleja elementos del particularismo histérico Boasiano. Del tal manera
gue esta investigacion, publicada en 1922, hasta 1979 (poco mdés de 50 afios después) fue
considerada insuperable e incluso sin descendencia. Asi lo hizo notar Eduardo Matos

Moctezuma, en la reimpresion de esta obra por parte del Instituto Nacional Indigenista®’.

Asi, creemos que mucho de esta investigacion fue producto de lo aprendido por
Gamio en la Universidad de Nueva York, en donde “se quedd hasta recibirse como

maestro en Arqueologia en abril de 1911”2,

c) Manuel Gamio: Forjador de un Indigenismo Social

A su regreso en 1911 a México, Gamio ocupd un lugar como profesor de arqueologia en el
Museo Nacional y continud sus investigaciones, las cuales Matos Moctezuma divide en

dos etapas:

215 Boas a Nuttall, 28/01/1910, citado en Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op.
cit.), pp. 245-246.

216 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 29.

217 Eduardo Matos Moctezuma, “Manuel Gamio”, en Manuel Gamio, La poblacion del Valle de
Teotihuacdn, edicidn facsimilar, México, Instituto Nacional Indigenista, 1979, p. XXIII.

218 Mechthild Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 246.
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Primero sus trabajos de Arqueologia que lo ocuparon hasta 1925 aproximadamente, en
segundo lugar su labor indigenista, en la cual destacé como uno de los mds claros

exponentes hasta el momento de su muerte, ocurrida en 1960 en la ciudad de México?®.

Dentro de la “primera etapa” Gamio fue becario de la Escuela Internacional de
Arqueologia y Etnologia Americanas que comenzd a funcionar el 20 de enero de 1911,
siendo el Dr. Eduard Seler el primer director. “El propdsito de la Escuela era explorar en

22
7220 Tanto Seler como

sitios que aportaran algo nuevo al conocimiento antropoldgico
Boas, tal como se ha mencionado con anterioridad, pensaban en la Escuela Internacional
como laboratorio que promoviera las investigaciones acerca de las secuencias culturales.
A raiz de ello, en 1914, Gamio publicd el libro Metodologia sobre investigacion,
exploracion y conservacion de monumentos arqueoldgicos, editado por el Museo Nacional
de Arqueologia, Historia y Etnologia. Dicho texto seria el precedente de su investigacion
integral pues en él “comienza a hacer énfasis sobre la importancia de un trabajo integral,
primeramente aplicado a la arqueologia y posteriormente aplicado a la antropologia en

general”??,

¢A qué se referia Manuel Gamio, precisamente, con “investigacion integral”? Para

el caso de investigaciones arqueoldgicas apunto:

Las investigaciones tendran un cardacter integral, pues comprenderan el estudio de las
manifestaciones culturales —tanto las intelectuales (mitologia, ideas estéticas, etc.) como
los materiales (construcciones, ceramica, implementos diversos)- el de los restos

humanos, el de restos animales y el del ambiente fisico biolégico local?.

1% Eduardo Matos Moctezuma, “Manuel Gamio”, en Manuel Gamio, La poblacién... (Op. cit.), p. IX.

220 1pid., p. X

2L 1bid., p. XII
222 Manuel Gamio, Metodologia sobre investigacion, exploracion y conservacion de monumentos
arqueoldgicos, México, Museo Nacional, 1914. Citado en Eduardo Matos Moctezuma, “Manuel

Gamio”, en Manuel Gamio, La poblacion... (Op. cit.), p. XIV.
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La concretizacién del analisis de estos elementos y de otros mds, bajo una perspectiva
“integral”, se mostrd en el texto La poblacion del Valle de Teotihuacdn (lo cual veremos

mas adelante).

En 1917 Gamio fundd el departamento de Arqueologia y Etnografia, en la
Secretaria de Agricultura y Fomento, que en 1919 se convertiria en la Direccion de
Antropologia. “Durante el tiempo en que Gamio estuvo al frente de la Direccidén publicé
37 trabajos, incluida La poblacion del Valle de Teotihuacdn. [...] En 1924 dejé la Direccidn

de Antropologia [pues fue nombrado] subsecretario de Educacién Publica??.

Posteriormente, Gamio dio un giro a sus intereses y comenzo a preocuparse por
los problemas sociales de la poblacion mexicana, por ejemplo, entre 1927 y 1928 realizd
un estudio sobre la inmigracién a Estados Unidos; ademas de que ocupd cargos en
diversas instituciones de indole social. Sin embargo, el giro definitivo de sus ideales se
llevé a cabo al dirigir el Instituto Nacional Indigenista desde su fundacidon, en 1942, hasta

el momento de su muerte224.

Es asi como se dividieron las “etapas” de los intereses de Manuel Gamio, las cuales
podriamos sintetizar como el paso del arquedlogo al antropdlogo. Finalmente podemos
decir que en ambas etapas, las investigaciones de Manuel Gamio estuvieron dirigidas a
alcanzar un objetivo concreto: la inclusion de las poblaciones indigenas a la nacién

mexicana, tanto cultural, social y econdmicamente.

La herencia del particularismo histoérico

Para comprender cual era el sentido de una antropologia indigenista, promovida por
Manuel Gamio, la cual tuvo sus “origenes” en la investigacidon La poblacion del Valle de

Teotihuacdn, pues en ella se desarrolla una antropologia aplicada dirigida a alcanzar la

22 Eduardo Matos Moctezuma, “Manuel Gamio”, en Manuel Gamio, La poblacidn... (Op. cit.), p.

XVI.
2% Ibid., pp. XX-XXII.

105



integracién mencionada; es importante mirar detras de tal publicacion y observar qué
elementos tedricos fueron la base para su realizacion; por ello es que mencionaremos
algunos de los conceptos clave que dieron fundamento a dicha obra y de paso, no menos
importante, mencionaremos que relacion tuvieron estos conceptos con la ideas

boasianas.

Cabe reconocer, sin embargo, que las bases tedricas se encuentran en una obra
considerada, mas que antropoldgica, nacionalista; nos referimos al texto Forjando Patria,

en el que Gamio establece el significado de los conceptos: cultura y Antropologia.

El concepto de cultura

Antes de dar una definicion del concepto de cultura, Gamio planted: “Cultura...
civilizacion... progreso... ¢Qué valor absoluto o siquiera relativo, puede atribuirse a estos

términos?”; mas adelante establecio:

La moderna antropologia establece que cultura es el conjunto de manifestaciones
materiales e intelectuales que caracteriza a las agrupaciones humanas; pero no aventura
gradaciones en cuanto a superioridades culturales, ni anacrénicamente clasifica a los

pueblos en cultos e incultos.

La cultura se elabora por la mente colectiva de los pueblos y se deduce
directamente de los antecedentes histdricos y del medio y las circunstancias que los
rodean. Es decir que cada pueblo posee la cultura que es inherente a su naturaleza
étnico-social y a las condiciones fisicas y bioldgicas del suelo que habita. [...] debe
hacerse notar que, en general, las manifestaciones culturales no se producen de acuerdo
con principios fijos, sino arbitrariamente, no pudiéndose por lo tanto establecer con ellas
autorizadas comparaciones cualitativas. Por ejemplo: el Arte no se forma por medio de

reglas determinadas, sino naturalmente, asi que no cabe en légica correcta, decir que el
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de un pueblo es superior al de otro o viceversa, pues no hay base para establecer

relatividad; lo mismo sucede con la religidn, la filosofia, las costumbres®®.

De los parrafos anteriores se puede inferir la relacién tedrica que tuvo Manuel Gamio con
Franz Boas, esto por dos elementos clave, el relativismo cultural y la oposicion con el
evolucionismo. Respecto al primero, Gamio especifica que: “una mayoria de mexicanos no
sabe leer y escribir... pero sabe otras cosas: produce obra literaria, musical, etc., etc., es
decir, carece de una manifestacion cultural, el alfabetismo; pero posee otras”?%%; un

relativismo muy claro pues no se alude a que algunas manifestaciones culturales sean

superiores u otras inferiores, simplemente son diferentes.

Por su parte Franz Boas en su ensayo “The aims of Etnhology”, publicado en 1888,
hizo una reflexiéon acerca de las diferencias que deberian de existir entre la mirada del
viajero y la del etndlogo®?’. Mientras que el primero se mostraba con poder de cuestionar
y juzgar tanto la apariencia como las acciones de los habitantes de aquellos lugares
lejanos, el segundo debia mirarlos desde un punto de vista cientifico, con la finalidad de

observar las diferencias e intentar explicarlas, mas no juzgarlas.

Franz Boas anotd que estas miradas de viajeros, ademas de conceptualizar a los
habitantes de los “lugares lejanos” como salvajes e inferiores, también eran responsables

de haber configurado en sus lectores una concepcion estereotipada.

The Andamanese are another people that owe their ill repute to the reports of early

travellers. Marco Polo, who visited them in 1285, said: “These people are like wild

225 Manuel Gamio, Forjando Patria, 22. ed., México, Porrua, 1982, pp. 103-105 (las negritas son

mias).

2% 1bid., p. 107.
227 Recordemos que la Antropologia era en si la Antropologia Fisica (estrechamente ligada con la
antropometria) diferente a la Etnologia, dedicada esta Ultima al estudio de la cultura o los pueblos.
Al respecto de la variacion de los conceptos cultura, civilizacidon y pueblo, hay un interesante
estudio sobre cémo y por qué Franz Boas cambid estos conceptos en diferentes ediciones de uno
de sus textos, el cual fue y ha sido considerado muy importante porque en él se opuso al
evolucionismo; se trata de The Mind of Primitive. Cfr. George W. Stocking, Jr., “Franz Boas and the
Culture Concept”, en Race, Culture and Evolution. Essays in the History of Anthropology, USA, The

Free Press New York, 1968, pp. 195-233.
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beasts, and | assure you that all the men of this island Angamanain have heads like those

of dogs, and teeth and eyes of the same kind; in fact, their faces look like those

7228

bulldogs.

Anterior a esta descripcion de Marco Polo, Boas aludié a la descripcién, también
peyorativa, que hizo Burchell de los Bosquimanos, a quienes conceptualizé como “un poco
diferentes de las bestias salvajes”. Por otra parte no todas las miradas hacia los habitantes
de lugares lejanos fueron fundadas en tales perspectivas y Franz Boas reconocid una
descripcién realizada, por otro personaje, sobre los mismos grupos observados por Marco

Polo.

[...] the description of E. H. Man, to whom we are indebted for a better knowledge of this
interesting people. He says: “It has been asserted that the communal marriage system
prevails among them [..], and while bigamy, polygamy, polyandry, and divorce are
unknown, conjugal fidelity till death is not exception, but the rule... One of the most
striking features of their social relations is the marked equality and affection which
subsists between husband and wife.” Even if this description should be considered as

somewhat colored, it shows nevertheless that these people are not “like wild beasts”**.

Esta ultima descripcion es mas cercana a la vision que debe tener el etndlogo ante las
sociedades desconocidas, una vision que en principio analiza y consecuentemente intenta

explicar el porqué de las particularidades culturales de los pueblos.

228 E| Andamanese es otro pueblo que debe su mala fama a los informes de los viajeros tempranos.

Marco Polo, quien los visitd en 1285, dijo: "estas personas son como bestias salvajes, y aseguro
gue todos los hombres de esta isla Angamanain tienen cabezas como las de aquellos perros y los
dientes y los ojos de la misma clase; de hecho, sus rostros parecen aquellos bulldogs. Franz Boas,
Race, Language and Culture, Nueva York, The Free Press-A division of Macmillan Publishing Co.,
Inc., 1966, p. 627.

229 1] la descripcién de E. H. Man, con quien estamos en deuda por un mejor conocimiento de
este interesante pueblo. El dice: "se ha afirmado que el sistema de matrimonio comunal prevalece
entre ellos [...], y si bien la bigamia, la poligamia, la poliandra y el divorcio son desconocidos, la
fidelidad conyugal hasta la muerte no es la excepcion sino la regla... Una de las caracteristicas mas
Ilamativas de sus relaciones sociales es la igualdad marcada y el carifio que subsiste entre marido y
mujer". Aunque esta descripcién se debe considerar como algo colorida, muestra sin embargo que
estas personas no son "como las bestias salvajes”, Ibid., p. 627.
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Con respecto a la oposiciéon al evolucionismo, en su texto Forjando Patria, Manuel

Gamio expreso claramente:

En la interesante obra The Mind of Primitive Man, que publicé el doctor Franz Boas como
recopilacion de sus conferencias en Harvard y en México, es digno de particular atencion
el capitulo intitulado “Racial Prejudices”, en el que el ilustre profesor condena los
prejuicios con que frecuentemente se considera la aptitud intelectual de las diversas
agrupaciones humanas y comprueba que no existe la pretendida inferioridad innata que
se atribuye a alguno de esos grupos en relacidon con otros, sino que es producida por
causas de orden histoérico, bioldgico, geogréfico, etc., etc., es decir: que al variar hacen

desaparecer aquella inferioridad®*°.

Al respecto Franz Boas de manera precedente anotd (aunque no precisamente en el texto

mencionado por Gamio; mas bien en otro no de menor importancia):

| have used here throughout the term “primitives” without further explanation. | hope
this has not conveyed the impression that | consider these tribes as living in an original
state of nature, such as Rousseau imagined. On the contrary, we must remember that
every primitive people has had a long history. It may have descended by decay from a
stage of higher development or it may have risen to its present stage battling against
vicissitudes. There is no primitive tribe that is not hemmed in by conventional laws and
customs. The more primitive it is the greater is the number of restrictions that determine

every action”".

Asi, el factor cronoldgico no fue utilizado para determinar el grado de desarrollo de

la cultura sino mas bien para determinar las diferencias culturales. Gamio enuncié que:

%% Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 23.

21 He utilizado aqui el término "primitivos" sin mas explicaciones. Espero que esto no haya
transmitido la impresidon de que yo considero que estas tribus viven en un estado original de la
naturaleza, como Rousseau imagindé. Por el contrario, debemos recordar que cada pueblo
primitivo ha tenido una larga historia. Pudo haber descendido de una etapa de mayor desarrollo o
pudo haber ascendido a su etapa presente luchando contra vicisitudes. No hay ninguna tribu
primitiva que no se encuentre limitada por las costumbres y las leyes convencionales. Cuanto mas
primitivo se es, mayor es el nimero de restricciones que determinan cada accidn. Franz Boas,

Race, Language and Culture... (Op. cit.), p. 633.
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“La generalizacién de tan ldgicas ideas es indispensable entre nosotros que constituimos
un conjunto de agregados sociales étnicamente heterogéneos, cuyo progreso no es

sincrénico y no se desarrolla en sendas paralelas sino divergentes”?*%.

Anteriormente Franz Boas habia reconocido:

It may be said that what we describe here is history of culture, not ethnology. This is
true. Ethnography is part of the history of culture, and cannot be separated from it.
Owing to our increasing ethnological knowledge we appreciate that the history of
civilization cannot be understood without a knowledge of that of primitive man. At the
same time the development of ethnology is largely due to the general recognition of the

principle of biological evolution®*>.

Asi, podemos sintetizar tanto el significado de relativismo cultural y los elementos que de

dicha teoria retomd Gamio, con las siguientes premisas:

» Como cada cultura representa un desarrollo original determinado tanto por el
ambiente social como por el geografico, no hay fundamentos para establecer que
existen culturas inferiores o superiores.

» Cada cultura se desarrolla a través de un proceso histdrico y no uniforme o lineal,
predeterminado.

» Las diferencias culturales son propiciadas por el entorno social y no por las
capacidades mentales.

» Cada cultura constituye un modo de vida particular, por lo tanto no se puede

evaluar a las culturas bajo criterios universales.

32 Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 23.

233 Se puede decir que lo que describimos aqui es |a historia de la cultura, no de Etnologia. Esto es
cierto. La Etnografia es parte de la historia de la cultura y no se puede separar de ella. Conforme
crece nuestro conocimiento etnolégico apreciamos que la historia de la civilizacién no puede
entenderse sin el conocimiento del hombre primitivo. Al mismo tiempo el desarrollo de la
etnologia se debe en gran parte al reconocimiento general del principio de la evolucién bioldgica.

Franz Boas, Race, Language and Culture... (Op. cit.), p. 633.
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Haya aprendido Manuel Gamio tales preceptos en su estancia en Estados Unidos o no, lo
interesante es que podemos encontrar claras similitudes en los argumentos de estos

personajes en torno a la conceptualizacion del ambito de la cultura.

Por otra parte también se encuentran similitudes, o quizd una descendencia de
ideas de Boas en Gamio, sobre los propdsitos de la etnologia como ciencia, como lo

veremos ahora.

El concepto de Antropologia y las “tareas” del antropdlogo

Una vez mas aludimos al hecho de que en el siglo XIX y en los primeros afios del siglo XX,
la Antropologia estuvo relacionada a la Antropologia Fisica mientras que la Etnologia al
estudio de los Pueblos o del folclore. Asi para el mismisimo Nicolds Ledn quien,
reiteramos, no solo fue profesor de Antropologia sino de Etnologia, el folk-lore era uno de
los principales elementos que debian ser estudiados por los etndlogos. Al respecto del

concepto de tal término apunto:

La significacién de esta palabra nos la da la traduccidn de sus componentes: folk (foc) es
pueblo, gente, y lore (lor) leccidn, doctrina, instruccién, asi es que vertida a nuestra
lengua castellana serd: la ciencia del pueblo o el saber popular. [..] Los estudios e
investigaciones focldricas abarcan las creencias tradicionales, las costumbres primitivas,
usos y practicas usadas generalmente por el comun del pueblo, colecciona leyendas,
mitos, cuentos, cantos populares y supersticiones. [...] Las tradiciones orales y las

practicas no escritas, son asuntos importantes en las cuestiones focldricas™*.

Aqui podemos notar una importante diferencia de paradigma; pues al mencionar
la palabra “supersticiones”, Ledn denota pensar en una cultura primitiva, ya que este
concepto se opone al de ciencia. Por lo tanto una vez mas podemos reiterar que Manuel

Gamio implicé un cambio en la manera de conceptualizar a las poblaciones indigenas.

234 Nicolds Ledn, Cdtedra de Etnologia del Museo Nacional de México, México, Imprenta del Museo

Nacional, 1906, pp. 1-2.
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Continuando con el contenido en Forjando Patria, Gamio mencioné aqui cudles

eran los intereses de la Antropologia, pero era una Antropologia diferente de Ia

Antropologia Fisica, y también de la Etnologia, puesto que no sélo se ocupaba de estudiar

los restos 6seos humanos o el folclore; ademas de ello, proponia un analisis de ambos

elementos como una base para conocer integramente la situacion de los pueblos

indigenas y con este conocimiento partir en la busqueda de soluciones para cambiar la

situacion actual de aquellas poblaciones que mas que considerarlas inferiores eran

consideradas marginadas, sobre todo al proyecto de Nacién.

Asi, nos dice Gamio que la Antropologia:

[...] en su verdadero amplio concepto, debe ser el conocimiento basico para el
desempefio del buen gobierno, ya que por medio de ella se conoce a la poblacién que es
la materia prima con que se gobierna y para quien se gobierna. Por medio de la
Antropologia se caracterizan la naturaleza abstracta y la fisica de los hombres y de los
pueblos y se deducen los medios apropiados para facilitarles un desarrollo evolutivo

normal.

Desgraciadamente, en casi todos los paises latinoamericanos se desconocieron y
se desconocen, oficial y particularmente, la naturaleza y las necesidades de las
respectivas poblaciones, por lo que su evolucidon ha sido siempre anormal. [...] Este
sensible desconocimiento se debe a que la poblacién indigena no ha sido estudiada
sensatamente, pues apenas si hay roce con ella por motivos de comercio o servidumbre;
se desconoce el alma, la cultura y los ideales indigenas. La Unica manera de llegar a
conocer a las familias indigenas en su tipo fisico, su civilizacién y su idioma, consiste en
investigar con criterio antropoldgico sus antecedentes precoloniales y coloniales y sus

caracteristicas contemporaneas>>.

En lo anterior, hay tanto una semejanza como una diferencia relacionadas con el concepto

de Franz Boas sobre Etnologia. Veamos primero la semejanza.

235

Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 15.
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Para Franz Boas:

The task of ethnology is the study of the total range of phenomena of social life.
Language, customs, migrations, bodily characteristics are subjects of our studies. Thus is
very first and the most immediate object is the study of the history of mankind; not that
of civilized nations alone, but that of the whole of mankind, from its earliest traces found
in the deposits of the ice age, up to modern times. We must follow the gradual

development of the manifestations of culture.

[...] These observations indicate that the first aim of ethnological inquiry must be
critical analysis of the characteristics of each people. This is the only way of attaining a
satisfactory understanding of the cultures found in wider areas. The means at our
disposal for making such an analysis are varied: bodily form, language and culture are
results of historical processes and may, therefore, be utilized for the study of history. For

prehistoric times we have to be satisfied with the study of remains”*.

Pues bien, ambos consideran la importancia de estudiar los elementos:
manifestaciones culturales, el tipo fisico, la lengua; pero, también coinciden en utilizar la
historia como un método de analisis para comprender las particularidades culturales. Al
decir “coinciden” no me refiero a una casualidad, me refiero a que una vez mas podemos

pensar en la influencia intelectual de Franz Boas sobre Manuel Gamio.

236 | a tarea de la etnologia es el estudio de la gama total de fendmenos de la vida social. Idioma,

costumbres, migraciones, caracteristicas corporales son objeto de nuestros estudios. Por lo tanto
es primordial y el objetivo mas inmediato el estudio de la historia de la humanidad; no solamente
de las Naciones civilizadas, sino que de toda la humanidad, desde sus primeros rastros que se
encuentran en los yacimientos de la edad de hielo, hasta los tiempos modernos. Debemos seguir
el desarrollo gradual de las manifestaciones de la cultura.

[...] Estas observaciones indican que el primer objetivo de la investigacion etnoldgica debe
ser un andlisis critico de las caracteristicas de cada pueblo. Esta es la Unica manera de alcanzar una
comprension satisfactoria de las culturas que se encuentran en zonas mds amplias. Los medios a
nuestra disposicién para hacer este anadlisis son muy variados: forma corporal, la lengua y la
cultura son resultados de procesos histéricos y por lo tanto, pueden ser utilizados para el estudio
de la historia. Para la prehistoria tenemos que estar satisfechos con el estudio de los restos. Franz
Boas, Race, Language and Culture... (Op. cit.), pp. 627-629.
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La diferencia fue, que Franz Boas produjo investigaciones etnoldgicas,
principalmente, de pueblos distintos a los que se decian llamar civilizados por un lado, v,
por otro afirmd la importancia del desarrollo cultural de toda la humanidad, considerando
un periodo histérico de andlisis que iba desde la edad de hielo hasta Ia

contemporaneidad.

Por otra parte Manuel Gamio propicid la produccién de investigaciones de los
pueblos indigenas de México pero no por intentar un mero analisis sino por promover una
antropologia aplicada en el sentido de que el objeto de estudio, los indigenas mexicanos,
eran parte de la poblacién mexicana y no pueblos de “lugares lejanos” a quienes se les

podria ver con objetividad.

Si bien Gamio “heredd” el método histérico, debido a que se concentrd en los
particulares indigenas mexicanos, los periodos en cuestién fueron especificos de la
Historia de Meéxico, de ahi que propuso “investigar con criterio antropoldgico sus

antecedentes precoloniales y coloniales y sus caracteristicas contemporaneas”.

¢En qué sentido una investigacion de un antropdlogo mexicano sobre la cultura
indigena mexicana era diferente de una investigacion de un antropdlogo extranjero sobre
la misma cultura? Parte de esta respuesta la podemos hallar en el significado que tenia
para uno y otro el pueblo indigena mexicano, pues la antropologia mexicana mas que ser
una ciencia era un instrumento para reafirmar las raices histdricas indigenas que
apresaban a todo el que se quisiera pensar como mexicano. Mds adelante continuaremos
con este argumento, por ahora es importante observar cdmo Manuel Gamio realizé una
obra antropoldgica en la que se mostraron las semejanzas mencionadas; pero también las

diferencias.
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La poblacién del Valle de Teotihuacdn: el primer trabajo Integral®*’

En esta obra publicada en 1922, nos dice Matos Moctezuma, Manuel Gamio “cristalizé su
visién de la Antropologia con su aporte fundamental: estudiar integralmente una zona,
desde sus raices prehispdnicas, hasta las condiciones actuales, pasando por la etapa

colonial, con la participacion de especialistas de diversas ramas del conocimiento?®*.

Como podemos observar esta presente la idea de la Historia como un método de
analisis. Por otra parte cabe mencionar que el término de “integral” también le fue dado
por tratarse de un trabajo interdisciplinar, dado que se realizaron estudios de todas las
ramas de la Antropologia: Antropologia Fisica, Arqueologia, Etnologia, Lingtistica, y lo que

hoy se conoce como Etnohistoria.

Antes de puntualizar algunos elementos de dicha obra, creemos importante
mencionar que en Forjando Patria, se muestra un antecedente de los propdsitos que se

pretendian alcanzar con la investigacion en cuestion.

Supongamos que se pretende establecer el conocimiento antropoldgico de la gran
familia otomi [...] Cuando ya se conozca cientificamente el modo de ser [de esta familia]
y el porqué de ese modo de ser, debe abordarse la meta final y practica a la que
principalmente tienden las investigaciones antropolégicas, que no son meramente
especulativas como en ocasiones se ha dicho: hay que determinar las necesidades
actuales de esa gran familia, deducir y suministrar medios inmediatos para remediarlas y

establecer la observacidn cientifica de su desarrollo a fin de colaborar desde hoy al

7 Es importante reconocer que Rutsch calificd como mitica la idea de que se crea que Manuel

Gamio realizé el primer trabajo integral de Antropologia pues, ella comenta que “16 afios antes”
de la investigacién de Gamio, Nicolds Ledn con su trabajo sobre los popolocas pretendié abarcar,
la arqueologia, etnologia, antropologia fisica y linglistica, cuyos logros en las dos ultimas fueron
los mds significativos. A pesar de esta importante mencidn, creemos que La Poblacion del Valle de
Teotihuacdn cobré mayor importancia debido a la coyuntura en que fue realizada; pues de alguna
manera tanto el contexto posrevolucionario como el cambio al paradigma relativista cultural
implicaron una novedad necesaria ante el anquilosado evolucionismo porfiriano. Cfr. Mechthild
Rutsch, Entre el campo y el gabinete... (Op. cit.), p. 107.

28 Eduardo Matos Moctezuma, “Manuel Gamio”, en Manuel Gamio, La poblacidn... (Op. cit.), pp.
XVI-XVII.
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acrecentamiento de su futuro bienestar fisico e intelectual [...] Cuando, de acuerdo con
el procedimiento integral hasta aqui delineado, hayan sido incorporadas a la vida
nacional nuestras familias indigenas, las fuerzas que hoy oculta el pais en estado latente
y pasivo, se transformardan en energias dindmicas inmediatamente productivas y
comenzara a fortalecerse el verdadero sentimiento de nacionalidad, que hoy apenas
existe disgregado entre grupos sociales que difieren en tipo étnico y en idioma y

divergen en cuanto a concepto y tendencias culturales|...].

Para alcanzar tales fines [la incorporacion de las familias indigenas] el Gobierno
Mexicano Proyecta la ereccién de una “Direccién de Antropologia” o “Instituto

IM

Antropoldgico Central”, que tendrd por objeto el estudio de la poblacién nacional desde
los siguientes puntos de vista y de acuerdo con el depurado criterio antropoldgico: 12
Cuantitativamente: Estadistica. 22 Cualitativamente: Tipo fisico, idioma o civilizacién o
cultura. 32 Cronolégicamente: Periodos precolonial, colonial y contemporaneo. 4¢

.. . .. . , . 2
Condiciones ambientes: Fisiobiologia regional®*’.

De estas propuestas es que surge el primer trabajo de tales caracteristicas, La poblacion
del Valle de Teotihuacdn; el cual desde la introduccién justifica y esclarece los motivos de

su realizacion:

Las tendencias de todos los pueblos han ido e irdn siempre encaminadas a alcanzar un
equilibrado, vigoroso y floreciente desarrollo, tanto fisico como intelectual y econdmico.
A gobierno y a gobernados corresponde, conjuntamente, poner los medios eficaces para
llegar a tales fines, siendo indispensable para ello el conocimiento previo de los factores
gue hay que fomentar en pro de aquel desarrollo, asi como los obstaculos que se oponen

a ély que, por tanto, deben ser eliminados o siquiera transformados>*°.

De lo anterior Gamio declara, mas adelante, que uno de los principales obstaculos
que se presenta en México que le impide alcanzar un desarrollo satisfactorio es la
heterogeneidad racial, cultural, linglistica y econdmica que existe a lo largo y ancho del

pais. Debido a ello se tornaba necesario hacer un estudio de cada poblacién para conocer

239 Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 15.

240 Manuel Gamio, La poblacion del Valle de Teotihuacdn, edicion facsimilar, México, Instituto

Nacional Indigenista, 1979, p. IX.
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sus particularidades y de tal manera saber cuales eran los obstaculos que impedian el

desarrollo de cada una.

Sin embargo, dado que el estudio de cada poblacion que integraba la amplia
geografia mexicana se vislumbraba como imposible, Gamio se dio a la tarea de proponer
un andlisis de regiones en las cuales se agruparian varias poblaciones que compartian
semejanzas tanto culturales como bioldgicas (esto ultimo en el sentido de su relacién con

su medio fisico-geografico). Las regiones quedaron configuradas de la siguiente manera:

1. Meéxico, Hidalgo, Puebla y Tlaxcala 6. Chiapas

2. Chihuahuay Coahuila 7. Tabascoy Campeche

3. Baja California 8. Veracruz y Tamaulipas
4. Sonoray Sinaloa 9. Querétaroy Guanajuato
5. Yucatdny Quintana Roo 10. Jalisco y Michoacdn

Sin embargo, la investigacién interdisciplinar, sélo se llevd a cabo en el Valle de
Teotihuacan, perteneciente a la primera zona; y aunque estuvo a punto de concebirse un
proyecto parecido en el Valle de Oaxaca, este fue truncado por la “veleidosa politica
mexicana” que limité la labor de Manuel Gamio al frente de la Direccidon de

Antropologia®*.
La estructura de la obra quedd configurada de la siguiente manera:
Volumen Primero, Tomo |.
» Introduccion

» Primera parte: Ambiente fisico-biolégico

> Lucio Mendieta y Nufiez, “Manuel Gamio, su magisterio excepcional”, en Tres ensayos

socioldgicos: Augusto Comte, Emilio Durkheim, Manuel Gamio, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Sociales, 1979, p. 76.
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» Segunda parte: La poblacidn prehispanica
Volumen Segundo, Tomo |.
» Tercera parte: La poblacién colonial
» Cuarta parte: La poblacion del siglo XIX
Tomo Il
» Quinta parte: La poblacion contemporanea

Como se puede notar este trabajo interdisciplinar, unid los estudios, histéricos,
geograficos y etnograficos, con la intencion de conocer tanto la historia como las
condiciones actuales de la poblacion en estudio. En este punto podemos encontrar

semejanzas con Franz Boas, quién concluyd en su ensayo que hemos venido citando:

| hope | may have succeeded in my task: to show that it is not idle curiosity or fondness
of adventure that induces the scientist to visit distant people of apparently low grades of
culture; that we are conscious of a task well worthy of the most strenuous efforts when
we collect the languages, customs and a tales of tribes whose life differs in fundamental

aspects from our 0WI’1242.

Y realmente la investigacion de Manuel Gamio incluyd el estudio de los tipos fisicos, la
relacion entre la poblacidn y su ambiente fisico-geografico, el estudio de las lenguas, del
folklore (como la musica y la literatura), las costumbres, la arqueologia, en fin; fue una
obra que, con la colaboracidon de especialistas en cada materia pudo conformarse como
una obra excepcional que, como ya habiamos mencionado anteriormente siguiendo a

Matos Moctezuma, no tuvo igual, ni en su contexto ni posteriormente.

22 Espero haber tenido éxito en mi misién: demostrar que no es ociosa curiosidad o aficidon de

aventura la que induce al cientifico a visitar a las personas distantes de aparentemente bajos
grados de cultura; que bien somos conscientes de una tarea digna de los esfuerzos mas tenaces
cuando recogemos las lenguas, costumbres y cuentos de tribus cuya vida difiere en aspectos
fundamentales de la nuestra propia. Franz Boas, Race, Language and Culture... (Op. cit.), p. 638.
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La importancia del impacto no sélo nacional sino internacional que tuvo esta
investigacion propicié que Gamio publicara un texto que contenia opiniones nacionales y
extranjeras sobre la investigacion®*®. El consideré importante realizar la compilacién de
comentarios no solo porque aquellos ponian a México como pionero en tales
investigaciones, lo cual implicaba un honor y “prestigio nacional”; sino por otra razén mas

importante, porque:

Las opiniones y juicios criticos emitidos, no sélo encomian los métodos cientificos que
presiden a las investigaciones contenidas en la obra, las innovaciones sociales
implantadas y los resultados practicos obtenidos, sino que en varios de los mas
connotados juicios de procedencia extranjera se sugiere a varias naciones que imiten el
proceder de México en pro del bienestar y del progreso de sus respectivos pueblos

[_“]244'

Las opiniones recopiladas eran de paises tanto americanos como europeos, lo cual
demostré la amplia difusion del texto, el cual fue distribuido “entre instituciones y
personalidades cientificas de México y de paises extranjeros”, ademas de que algunos
ejemplares fueron puestos a la mitad de su costo con el objetivo de promover una mayor

difusion®®.

De esta manera podemos concluir que la gran diferencia entre las investigaciones
de Franz Boas sobre: los modernos americanos, estudios estadisticos de antropometria,
clasificacion de las lenguas americanas, clasificacion de las lenguas de los indios
americanos, el origen del totemismo, la organizacién social de las tribus de la costa norte
del Pacifico, el sistema de parentesco de los Vandau, la religion Kwakiult, la literatura

primitiva, el folclore de los esquimales, la novela de los indios americanos, la arqueologia

22 Manuel Gamio, Opiniones y juicios criticos sobre la obra La poblacion del Valle de Teotihuacdn,

México, Imprenta de la Direccién de Estudios Geograficos y Climatoldgicos, 1924.
% Ibid., p. 2.
3 Ibid.
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del Valle de México®*®; y las investigaciones resueltas en la obra La poblacion del Valle de
Teotihuacdn sobre: La poblacidn prehispdnica, la religién, el idioma regional, la
arquitectura prehispanica, la geografia y recursos naturales, la arquitectura colonial, el
desarrollo fisico, la musica, la literatura, el problema agrario, las fuentes histéricas®*’; es
gue las primeras se refieren al estudio de todos los aspectos culturales de poblaciones
ajenas al autor de origen alemdan nacionalizado estadounidense, mientras que las
segundas se refieren al estudio de aspectos semejantes pero de poblaciones relacionadas

con la nacionalidad del autor.

Asi, este “detalle” que podria parecer minimo, en realidad es lo que dio todo un
significado a la antropologia mexicana, la cual fue considerada un instrumento para
conocer a las poblaciones indigenas y encontrar una forma de integrarlas al proyecto de

nacion.

En este ultimo punto es necesario esclarecer que el caso de la antropologia
mexicana, de caracter nacionalista e instrumental no fue el Unico también otras naciones
de América siguieron esa linea éel motivo?, también contaban con el mismo problema:
una heterogeneidad propiciada por la existencia de amplias poblaciones indigenas en
naciones donde los mestizos se estaban configurando como los verdaderos patriotas de

Ameérica.

Asi, la investigacion en cuestidn seria el origen de una tarea de mayor alcance: La
antropologia como instrumento de integracidn de una nacidén mestiza, no sélo nacional
sino Continental. El precedente de ello lo estipulé Gamio de la siguiente manera en

Forjando Patria:

Sélo nos queda solicitar que este culto Congreso recomiende como obra panamericana
de alta trascendencia la creacidn de institutos analogos al que se acaba de mencionar

[Direccion de Antropologia o Instituto Antropolégico Central], en los numerosos paises

2% Los ensayos al respecto y algunos mas sobre otros temas, se encuentran en el texto: Franz

Boas, Race, Language and Culture... (Op. cit.)

27 Entre otros aspectos mas incluidos en la publicacién.
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americanos en los que la naturaleza y necesidades de la poblacién lo imponen, pues asi
se engrandecerdn, fortalecerdn y fijaran las nacionalidades de América, con lo que el

panamericanismo sera realmente eficiente?*.

El inicio del camino para alcanzar tales objetivos se originé con la creacion del Instituto

Indigenista Interamericano (tema de nuestro préximo capitulo).

28 Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 19.
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Capitulo 2

La Cima de la Antropologia Indigenista. Manuel Gamio y
Gonzalo Aguirre Beltran ingenieros del “Indigenismo

Oficial”






1. Mestizaje y Latinoamericanidad: los cimientos de la Antropologia

Indigenista

“En la gran forja de América, sobre el yunque gigantesco de
los Andes, se han batido por centurias el bronce y el hierro

de razas viriles...

Cuando el brazo moreno de los Atahualpas y los
Moctezumas llegd la vez de mezclar y confundir pueblos,
una liga milagrosa estaba consumdndose: la misma sangre
hinchaba las venas de los americanos y por iguales senderos

discurria su intelectualidad...

Al llegar con Coldn otros hombres, otra sangre y otras
ideas, se volcé tragicamente el crisol que unificaba la raza y
cayo en pedazos el molde donde se hacia la Nacionalidad y

cristalizaba la Patria...

Toca hoy a los revolucionarios de México empufiar el mazo y
cefiir el mandil del forjador para hacer que surja del yunque
milagroso la nueva patria hecha de hierro y de bronce

confundidos.
Ahi esta el hierro... Ahi esta el bronce... {Batid hermanos!”
Manuel Gamio

Forjando Patria

En el capitulo anterior ya hemos ahondado en el concepto de Antropologia de Manuel
Gamio; reiteramos aqui que el desarrollo de esta ciencia estuvo profundamente vinculado

a una practica de integracion de las poblaciones indigenas al proyecto de Nacién. Dos
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elementos fueron indispensables para esta gran tarea: la conceptualizacion del mestizo
como sujeto representativo de la nacionalidad mexicana y la conceptualizacion de lo

latinoamericano como adjetivo representativo de una “nacionalidad” continental.

a) El mestizo y el indigenismo (parte 1)

Lo mestizo comenzd a considerarse como un elemento unificador de la cultura nacional. Y
en si los intelectuales mestizos abanderaron un nacionalismo en el cual los “hibridos” eran
el emblema de la Patria, asi como en su momento lo fueron los criollos, ahora los serian

los mestizos.

Anteriormente hemos mencionado que la idea del mestizo como elemento
unificador de la cultura nacional comenzd a cobrar mas fuerza a finales del siglo XIX e
inicios del siglo XX. El fervor por lo mestizo llegd a su cuspide en el segundo cuarto del
siglo XX; lo cual fue propiciado por un nuevo contexto, uno en el que la Revolucién
Mexicana habia coadyuvado a fomentar un nacionalismo liderado por las clases medias,
los mestizos; quienes de alguna manera se concebirian a si mismos como clases populares
no en el sentido econdmico pero si, por supuesto, en el cultural, debido a una relaciéon que
sentian hacia las clases mas desprotegidas, los indigenas, por un lado; y por otra parte,
hacia la cultura Latina. En este sentido la cultura mestiza era una mezcla del pasado
prehispdnico (literalmente) y el pasado hispanico, los mestizos eran como un ser con

“alma azteca” de apariencia espafiola.

Fue tan consciente la posesién de una cultura mestiza que se consideraba que los
mestizos tenian mayores cualidades que los “criollos” y los indigenas. Asi, al igual que en
su momento Andrés Molina Enriquez considerd la grandeza de lo mestizo, después del

periodo Revolucionario, Manuel Gamio, también lo ensalzaria.

En su Forjando Patria Manuel Gamio expresd su fervor hacia el mestizo al
establecer que la poblacidn mexicana estaba dividida en tres grupos, entre los cuales el de

los mestizos tenia un papel sobresaliente en comparacion con los otros dos.
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El primer grupo esta constituido, étnicamente, por individuos de raza pura
indigena y por aquellos en los que predomina la sangre indigena [...] estos individuos han
sido siempre los siervos, los parias, los desheredados, los oprimidos [...] Podra verse que
el indio conserva vigorosas sus aptitudes mentales, pero vive con un retraso de 400 afios,
pues sus manifestaciones intelectuales, no son mds que una continuacidon de las que
desarrollaban en tiempos prehispdnicos, sélo que reformadas por la fuerza de las
circunstancias y del medio [...] y continuara asi mientras no se procure gradual, légica y

sensatamente, incorporarlo a la civilizacién contemporanea®®.

En pocas palabras Gamio consideraba al indigena en un estado retrégrada lo cual, sin

embargo, tenia solucion.

El tercer grupo también fue considerado de manera peyorativa:

[..] estda constituido étnicamente por individuos descendientes inmediatos o
lejanos de extranjeros establecidos en el pais, cuya sangre se ha mezclado muy poco con

la de la clase media y nada con la indigena.

Socialmente, comprende a la aristocracia, cuyos individuos cuando son ricos,
forman una masoneria medioeval de penddn y caldera, y cuando son pobres, triste es

decirlo pero veridico, constituyen una [sic] hampa de vergonzantes inttiles™°.

Finalmente,

El segundo grupo [..] estd compuesto por individuos de sangre mezclada,
incluyendo aquéllos en los que predomina la sangre de origen europeo, particularmente
la espafola, que ha sido siempre la fuente de nuestro mestizaje [...] Socialmente esta
clase ha sido la eterna rebelde, la enemiga tradicional de la clase de sangre pura o
extranjera, la autora y directora de los motines y revoluciones, la que mejor ha

comprendido los lamentos muy justos de la clase indigena y aprovechado sus poderosas

249

Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), pp. 93, 95-96.

2% 1bid., p. 100.

127



energias latentes, las cuales usé siempre como palanca para contener las opresiones de

Poder®®,

Como podemos observar, el argumento de Gamio presenta dos implicaciones
primordiales. La primera, que los mestizos son quienes eran conscientes de las injusticias
sociales vy, la segunda, que los mestizos son la clase directora del cambio social, y por lo
tanto de la transformacion para mejorar el estado de las poblaciones indigenas. Pero,

écomo llegd a tener estas ideas Manuel Gamio?

De acuerdo a Angeles Gonzalez Gamio, nuestro autor de Forjando Patria tuvo un
acercamiento con las poblaciones desprotegidas en su estancia en una finca (una vivencia
sumamente parecida a la de Andrés Molina Enriquez). Asi, después de abandonar sus
estudios de Ingenieria en la Escuela de Mineria a causa de su “poca aptitud para el dibujo

7252

y escaso gusto por las matematicas y la fisica”*>*; se va a trabajar a dicha finca, propiedad

de su padre, “situada en los margenes del rio Tonto, cantén de Zongdlica, en los limites de

los Estados de Veracruz, Puebla y Oaxaca”?>>.

Una vez que se da cuenta de lo indtil que es tratar de hacer producir la finca, se dedica a
conocer a la gente que habita la zona, aprende su lengua: el ndhuatl y comienza a
preocuparse hondamente por los problemas que padecen; ahi despierta esa vocacién
gue lo impulsa toda la vida a emprender una lucha a veces quijotesca por lograr mejorar

la vida de los grupos indigenas®>*.

Al regresar a la ciudad de México decide ingresar al Museo Nacional en donde, como ya se
ha mencionado, fue estudiante y profesor; posteriormente concluye sus estudios de
maestria en Columbia y ya con mas elementos comienza a desarrollar su ideologia

indigenista.

21 Ibid., pp. 96-97 (las negritas son mias).

252 Angeles Gonzalez Gamio, Manuel Gamio. Una lucha sin final, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, 1987, p. 20.
23 Ibid., p. 21.

24 1bid.
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Hasta aca con una hipdtesis de cdmo se conformd en Gamio una consciencia
indigenista, y nos falta pensar en la otra implicacién, en como es que los mestizos llegaron

a considerarse los agentes del cambio social.

El contexto posrevolucionario y el indigenismo

Manuel Gamio expuso que de la “pugna” entre la cultura indigena (“que ademas de ser
retrasada con relacién a la occidental, no estaba sistematizada”) y la cultura europea (que
“ademas de presentar un grado evolutivo mas avanzado, era difundida metddica y
cientificamente”), nacié un “cisma cultural”, asi: “una gran parte de la clase media [...]

adoptd una cultura intermedia que ni es la indigena ni tampoco la occidental”?>>.

En oposicién a esta cultura “cismatica” (como la llamaria Gamio) se encontraba
una cultura que de igual manera constituia una combinacidon entre lo indigena y lo
europeo, sin embargo tenia menos apego a la cultura occidental que aquélla. Asi, la
cultura de este “segundo grupo” concientizé a los indigenas como una poblacion a la cual
era necesario ayudar a encaminarse hacia el progreso. El ideal se cred y para fortuna de
nuestro indigenista las condiciones del contexto posrevolucionario fueron éptimas para

convertir el ideal en una practica de asistencia social por el bien de la nacion.

Las circunstancias a las que nos referimos fueron aquellas del periodo cardenista
(1934 a 1940), en el cual surgié precisamente otra de las tres obras mas importantes de
Manuel Gamio: Hacia un México Nuevo publicada en 1935 (intermedia entre Forjando

Patria (1916) y Consideraciones sobre el problema indigena (1948))>°.

El texto fue publicado al poco tiempo de haber alcanzado la Presidencia del pais el

General Lazaro Cardenas del Rio; la importancia de este acontecimiento, para Gamio, fue

2> Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 97 (las negritas son mias).

2% | uis Villoro, “Presentacién”, en Manuel Gamio, Hacia un México Nuevo. Problemas Sociales,

Meéxico, Instituto Nacional Indigenista, 1987, p. 7.
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primordial, debido a que nuevamente “recupera” la confianza en los gobiernos como

promotores del progreso social. Al respecto mencioné Luis Villoro:

Su desilusion [como subsecretario de Educacién en la época de Calles] se deja ver
discretamente en sus opiniones sobre la corrupcion publica, la ausencia de proyectos de
mejoria social, el atraso en que se mantiene la vida real del pueblo. Al llegar Cardenas a
la presidencia, Gamio, que veia “agotadas las fuentes de nuestro optimismo”, siente
renacer la esperanza. Comprueba el renacer de la honestidad publica, el resurgimiento
de un nacionalismo popular, la posibilidad de acciones estatales para mejorar la situacidn

econdmica y social de las masas [...]**".

Y no fueron tanto las esperanzas de lograr las practicas indigenistas, a causa de que el pais
estuviera en buenas manos, las que permitieron cimentar las bases definitivas de un
indigenismo institucionalizado sino las condiciones econdmicas en que se encontraba el

pais.

A partir de principios de 1932, México atravesd por cuatro afios de rapido crecimiento y
baja inflacion, que a la vez incrementaron notablemente el ingreso del gobierno y
facilitaron la implementacion de las reformas ambiciosas de mediados de los afios
treinta; a pesar de una recesién menor en 1937 y los problemas derivados de la
expropiacion petrolera de 1938 y el estallido de la segunda Guerra Mundial, la economia

se recuperd en 1939 y 19407,

En orden de “importancia y radicalismo” Knight menciona tres reformas socioeconémicas
en los afios treinta, consideradas “inusuales dentro del contexto latinoamericano: [...]

729 |a primera estaria

reforma agraria, reforma laboral y nacionalismo econdmico
relacionada profundamente con fomentar el progreso econdémico de los campesinos,
muchos de los cuales formaban parte de las poblaciones indigenas, “el agrarismo era una

orgullosa bandera del cardenismo, un medio para atraer el favor presidencial y obtener el

7 Ibid.
238 Alan Knight, “Caracter y repercusiones de la Gran Depresién en México”, en La Gran Depresion
en América Latina, Paulo Drinot y Alan Knight (coordinadores), México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2015, p. 292.

9 Ibid., p. 293.
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apoyo popular

7280 De ahi que entre los motivos que ocasionaron los levantamientos de

las poblaciones indigenas de Chiapas para 1994 se encontraba el desacuerdo de la

reforma neoliberal al articulo 27, pues significéd un retroceso a lo que ya se habia logrado:

un reparto “insélito” y “sin precedentes” para un pais Latinoamericano®®’.

Como vemos el Cardenismo estuvo dispuesto a promover mejoras para las clases

populares entre las cuales se encontraban, por supuesto, las poblaciones indigenas. Fue

asi que durante su Presidencia, Cardenas establecié por decreto el Departamento

Auténomo de Asuntos Indigenas el 12 de enero de 1936, cuyas palabras de apertura

fueron las siguientes:

El interés especial que mueve al gobierno en favor de los indios, no arranca del deseo de
destacarlos como grupo étnico separado, manteniendo en pie indefinidamente sus
problemas especificos, sino por el contrario tiende a difundirlos y asimilarlos dentro del

. 262
conjunto 62,

Dos afos después, en 1938, se establecid en la Escuela Nacional de Ciencias Bioldgicas

perteneciente al Instituto Politécnico Nacional, el Departamento de Antropologia con la

mision:

no sélo de realizar investigaciones sistemdticas en el campo, sino también de organizar
cursos para alumnos aspirantes a la carrera de Antropdlogo en una de sus 4 ramas:
Antropdlogo Fisico, Etnélogo, Lingliista y Arquedlogo [...] el citado Departamento pasé en
1942, por acuerdo de la Secretaria de Educacién Publica, a ser Escuela Nacional de
Antropologia, dentro del Instituto Nacional de Antropologia e Historia; que desde 1939
establecié un acuerdo de colaboracion con la Universidad Nacional Auténoma, formando
un curriculum Unico con las materias de ensefianza de la seccidon de Antropologia de la

Facultad de Filosoffa y letras, evitando asi la duplicidad de carreras y titulos®®.

%9 1bid., p. 296.
%1 1bid., p. 291.

262

Juan Comas, “Algunos datos para la historia del indigenismo en México”, en América Indigena,

México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen VIII, nimero 3, Julio de 1948, p. 214.

263

Ibid., p. 216 (las negritas son mias).
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La ENA seria la cuna de los profesionales de antropologia quienes de facto se ocuparian de

las labores del INI, como se verd mas adelante.

Para 1939, continud diciendo Juan Comas, el Departamento de Asuntos Indigenas
en colaboracidn con el Departamento de Antropologia del Instituto Politécnico Nacional,
celebrd la 12 Asamblea de Filélogos y Linglistas con el objetivo de “buscar las técnicas

adecuadas para el aprendizaje de la lectura y escritura a los indios monolingties” 2.

Esta etapa constructiva cerré con broche de oro con la celebracion del Primer
Congreso Indigenista Interamericano en 1940, cuyos propdsitos y logros veremos

adelante.

b) Latinoamericanidad e indigenismo

Parece quedar claro que tanto hombres de Estado (como Cardenas) como hombres de
letras (como Gamio), no se consideraban parte de las poblaciones indigenas, sin embargo
si se establecieron el compromiso de asimilarlas como parte de la nacidn no sélo mexicana

sino continental.

De esta manera los propodsitos indigenistas de Manuel Gamio cobrarian otras
dimensiones y de igual manera los de otro presidente indigenista: Avila Camacho, en cuya
Presidencia se cred el Instituto Indigenista Interamericano, en 1942. (A qué nos referimos
con esta trascendencia del indigenismo a un nivel continental y cuales serian algunas

causas de esta vision trasnacional?

Latinoamericanidad: Voces de un pasado y presente hispanicos.

No es posible comprender por qué el indigenismo alcanzé un nivel internacional si no

comprendemos que el mestizaje fue un acontecimiento “sin paralelo” en toda América

%% Ibid., p. 215.
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Latina; de ahi que Agustin Basave afirmara que Mestizaje y latinoamericanidad eran
“conceptos indisolubles”; asegurando que “con la posible exclusién del cono criollo
formado por Argentina, Uruguay y, en menor medida, Chile, la region bien podria llamarse

Mestizoamérica”>®>.

Hemos hablado sobre la concepcidn de mestizaje, pero no del significado de
Latinoamérica. Asi, si nos vamos al significado que nos da el Diccionario de la Real
Academia Espanola (DRAE) encontramos que el término Latinoamericano (a), se refiere a
las naciones que fueron colonizadas por Paises Latinos Europeos: Espafa, Francia y
Portugal. Por lo tanto Latinoamérica es el conjunto de paises situados en el “Nuevo
Mundo” que fueron colonizados por naciones “particulares” del “Viejo Mundo”. Esto
cobra sentido cuando reflexionamos acerca del ideal nacional que encarna la figura del
mestizo pues éste implicaba tanto la herencia de las culturas prehispanicas como los

origenes de la cultura europea.

Los mestizos se sabian producto de una mezcla racial, sin embargo, sélo hallaron
su encuentro con la cultura indigena a través del pasado pues en su presente veian al
indigena como alguien lejano. Es posible considerar que una manera de alejarse de su
herencia indigena fue considerando a los mismos indigenas como diferentes y extrafios,
como poblaciones que necesitaban de la ayuda de los mestizos para formar parte de la
Nacion Mexicana. Verlos con extrafiamiento significaba, quiza, pensar que los indigenas
antes de la llegada de los europeos eran las mayorias y por ello eran duefios de la tierra
que les vio nacer; pero ahora las mayorias eran los mestizos, entonces aquella tierra (en
sentido patridtico) ahora les pertenecia y los “extranjeros” o “ajenos” eran tanto los
indigenas como otras “minorias”. En este sentido podemos considerar que las poblaciones
mestizas fueron a la busqueda de una Nacion fuera de limitaciones geograficas nacionales,

intentaron la consolidaciéon de una sola nacién continental, una América Mestiza.

265 Agustin Basave Benitez, México Mestizo... (Op. cit.), p. 17.
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Latinoamérica: un concepto, un proyecto de nacion

Si bien hemos mencionado el significado “formal” del término Latinoamérica, es necesario
decir que dicho término, ademds de que su historia se remonta apenas al siglo XIX (tres
siglos después de que existieran ya naciones conquistadas por paises europeos de origen

latino), su significado ha variado segun las circunstancias historicas.

Asi, de acuerdo a Esther Aillon Soria, el concepto de América Latina nacié del

gobierno francés:

[...] laidea de la latinidad de América fue utilizada como trasfondo de la politica exterior
de Napoleédn lll en la ex América hispanica [...] el gobierno francés promovié el concepto

con una politica de expansidon basada en la posibilidad de “una América Latina para

. 2
Francia”?®®.

Como parte de esta tarea de convertir a América en Latina, hubo diversas investigaciones
cientificas y también produccién intelectual como producto de las primeras; pero, en si, el
propodsito mas importante de toda esta empresa fue: “para los intelectuales de esta parte
de América, ser reconocidos [como] parte de la construccion de un “nosotros” europeo [y]

para los franceses [...], fortalecer la esfera no anglosajona””®’.

Este sentimiento “anti yankee”, también fue expresado por Justo Sierra y por
Andrés Molina Enriquez, tal como se ha mencionado anteriormente268; sin embargo, cabe
puntualizar aqui que la aversion a la cultura anglosajona estuvo relacionada, no sélo con la
atraccién hacia la cultura francesa sino también con un “reconocimiento” de la cultura

hispana, la cual, finalmente, se encontraba presente en lo mestizo.

Asi, opind Justo Sierra de Francia:

266 Esther Aillén Soria, “La politica cultural de Francia en la génesis y difusién del concepto

L’Amerique Latina, 1860-1930”, en Aimer Granados y Carlos Marichal (compiladores), Construccion

de las identidades latinoamericanas... (Op. cit.), p. 71.

%7 Ibid., p. 72 (las negritas son mias).

2%8 Supra: “El problema politico. Dictadura y Panamericanismo”.
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&Y por qué seguimos siendo fieles a esa Francia que habia vestido de luto a las madres
mexicanas [...]? Por dos grandes cosas [...] porque sentiamos que Francia habia sido infiel

a si misma; y porque a ella debiamos lo mejor de nuestro espiritu, y el espiritu es

inmortal®®.

Asi, Sierra no solo considerd a Francia un modelo cultural a seguir sino también
tuvo aprecio hacia Espafia, de tal manera que consideraba a ambas “las dos Republicas

;. 27
mas importantes del mundo”?’.

El hispanoamericanismo de Manuel Gamio

Este hispanoamericanismo también estuvo presente en Manuel Gamio; asi, aun
cuando consideré al “tercer grupo” compuesto de “ricos o aristocratas” y de “pobres o

inatiles”, cincuenta paginas mas adelante, en su Forjando Patria anotd:

No padezco hispanofilismo agudo. No vengo a defender a Espafia ni a sus hijos que de
sobra tienen plumas y cerebros que lo hagan de maravilla. Soy mexicanista. Emprendi
antes y hoy prosigo haciendo obra pro-nacionalismo. Pero... [...] por qué se zahiere a los
espanoles sistematica y sobre todo injusta e innecesariamente? [...] No debe atacarse a

las nacionalidades sino a los individuos®’*.

Hasta aqui parece que el argumento de Gamio es puramente en defensa de las diversas
nacionalidades y/o nacionalismos, sin embargo en lineas posteriores halaga el hecho de
qué México fue conquistado por los espainoles, resalta a la civilizacién espafiola entre
otras naciones europeas (Francia, Inglaterra y Portugal) y, de paso, demuestra su postura

“anti-yankee”. Dice:

289 Justo Sierra, Discursos, volumen V de las Obras completas, México, Universidad Nacional

Autonoma de México, p. 254, citado en Fausta Gantus, “Justo Sierra: El proyecto de una identidad
integradora”, en Aimer Granados y Carlos Marichal (compiladores), Construccion de las
identidades latinoamericanas... (Op. cit.), p. 120.

7% Ibid., p. 251.

2”1 Manuel Gamio, Forjando Patria... (Op. cit.), p. 153.
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Si, teniamos que ser ineludiblemente conquistados, queda por analizar el destino que
nos cabria si otra nacién en vez de Espaia nos hubiera sojuzgado. [...] Como colonia
francesa no habriamos perdurado, pues desde hace mds de un siglo estariamos
vendidos, como la Louisiana, a los Estados Unidos o éstos nos habrian tomado [...] de
manera que para esta fecha, seriamos yankees hasta los tuétanos, cosa que de solo

pensada enloquece a los mexicanos®’>.

Continua la hipétesis sobre si hubiera sido Inglaterra:

En caso de haber hincado sus garras en tierra mexicana el ledn inglés, ocurren dos
hipdtesis: o bien nos hubiéramos independizado durante el siglo XVIII como parte
integrante de los Estados Unidos o quizd continuariamos bajo el dominio inglés que
indudablemente respetaria costumbres, religion, etc., etc., pero no la soberania, es decir,
gue viviriamos como los de Belice, étnica y nacionalmente hibridos ¢No es mejor ser libre

.. ~ . . 2
con los vicios de Espafia que esclavo con las virtudes inglesas?*”?

Finalmente, ¢ qué hubiera pasado si hubiera sido Portugal?:

Francamente, creemos —y podriamos demostrar la verdad de esa creencia- que a través
de los siglos Espafia ha sido superior a Portugal, en Arte, Ciencia, Industria, Riqueza. iEn
todo! Y claro que, colonizados por él, seriamos hoy menos de lo que somos, aunque

quiza mas arrogantes®’*.

Y concluye:

Absuélvase ya a Espafia del pecado original de la conquista [...] cuando se mira hacia
atrds debe mirarse bien. Eso en cuanto a la Espafia que nos conquisté. Veamos ahora si
es nacionalmente saludable guillotinar a sus hijos, los espafnoles que viven con nosotros

o hay que considerarlos humanamente, como a los demds extranjeros siquiera®”>.

2 Ibid., p. 154.
3 Ibid., pp. 154-155.
% Ibid., p. 155.

25 Ibid.
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Finalmente Gamio remata reconociendo que lo que mds se debe a Espaiia fue haber
producido un pueblo mestizo como resultado de la Conquista y aqui de nuevo regresamos

a la “mestizofilia”...

Puede asegurarse que esos extranjeros [alemanes, ingleses, franceses, italianos...]
cruzaron su sangre con la de las mujeres de clase escogida, pero nunca o casi nunca, con
mujeres indigenas [...] algo de lo cual se debe, o quiza todo, al prejuicio de considerar
como raza inferior a la indigena. Los espaioles en cambio no han desdefiado cruzar sin
distingos su raza con la nuestra, desde Cortés hasta estos dias. éA quién es légico que
estimemos mds? (A personas cultisimas, civilizadas, ultramodernas, pero que nos
contemplan con la conmiseracidn, el aire protector y el desdén que se concede a
inteligentes cuadrumanos de circo o bien a gentes quizd menos avanzadas pero que

. . 2
consideran humanamente y no temen que de su cruce surja un nuevo pueblo?®’®

José Vasconcelos. La raza Cosmica: en busca de una Nacidon Latinoamericana.

Otro personaje que, al igual que Manuel Gamio, exaltd la figura del mestizo y que la
conjugo con un hispanismo para producir con ello un fervor hacia lo latinoamericano, fue

José Vasconcelos (1882-1959).

Lo anterior se demuestra en el prélogo a su texto La Raza Cdsmica: Mision de la
raza Iberoamericana, publicado en 1925 (casi diez afios después de Forjando Patria de
Manuel Gamio); donde expresd que el mestizaje en general producia mejoras culturales, y
en particular solia ser mas beneficiosa la mezcla de linajes similares que aquella de tipos
distantes; ejemplo de ello fue el mestizaje en los Estados Unidos y el mestizaje en los

pueblos “hispanoamericanos”:

[...] la poderosa nacion estadounidense no ha sido otra cosa que crisol de razas europeas
[...] Después de Estados Unidos, la nacion de mas vigoroso empuje es la Republica

Argentina, en donde se repite el caso de una mezcla de razas afines, todas de origen

%78 Ibid., pp. 155-156.
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europeo, con predominio del tipo mediterraneo; al revés de Estados Unidos, en donde

predomina el nérdico?”’.

En cambio, otros lugares de América deben su debilidad y su atraso a causa de un

mestizaje de “factores disimiles” el cual tarda mas en plasmarse. Asi;

Entre nosotros, el mestizaje se suspendidé antes que acabase de estar formado el tipo
racial, con motivo de la exclusion de los espafnoles, decretada con posteridad a la

independencia. En pueblos como Ecuador o el Perd, la pobreza del terreno, ademas de

los motivos politicos contuvo la inmigracién espafiola®’®.

A pesar de lo anterior, como buen filésofo, Vasconcelos vio una esperanza en el factor
espiritual que de alguna manera “resolvia” aun los “mestizajes mas contradictorios”, como
aquél de los espafioles y los indigenas americanos. Ejemplo de cdmo tal factor propicid
mejoras fue que “una religion como la cristiana hizo avanzar a los indios americanos, en

pocas centurias, desde el canibalismo hasta la relativa civilizacién”?”°.

No pretendo ahondar en la obra de Vasconcelos, sin embargo es menester
mencionar que en el apartado titulado “El mestizaje”, el autor desarrolld la idea de la
creacion de una quinta raza, siendo las otras cuatro: la blanca, la negra, la roja y la
amarilla; la raza iberoamericana “una raza hecha con el tesoro de todas las anteriores, la

raza final, la raza césmica” %,

En conclusion, entonces, la idea de Vasconcelos fue en el mismo sentido que la de
Gamio, crear un nacionalismo a nivel internacional, un Nacionalismo Latinoamericano

cuya bandera seria hondeada por un sentimiento mestizo. Como bien lo dijo Tenorio

27 José Vasconcelos, La Raza Césmica: Misién de la raza Iberoamericana, México, Lito Ediciones

Olimpia, 1983, p. 9.
%78 Ibid., pp. 9-10.
2% Ibid., p. 10 (las negritas son mias).

%0 1bid., p. 50.
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Trillo: “En México, el movimiento prohispanista estaba tan arraigado como la tendencia

proindigenista en la discusion acerca del nacionalismo”?®'.

El resultado de esta convergencia entre hispanismo e indigenismo fue ni mas ni
menos, la creacion del Instituto Indigenista Interamericano; la primera Institucion de nivel

internacional dedicada al analisis del problema indigena americano.

281 Mauricio Tenorio Trillo, Artilugio de la nacién moderna... (Op. cit.), p. 281.
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2. Las instituciones de los Indigenistas. Manuel Gamio, El Instituto

Indigenista Interamericano y el Instituto Nacional Indigenista.

“Parecian agotadas las fuentes de nuestro optimismo.

[...] Casi se perdié la esperanza de ver resurgir la doctrina

revolucionaria, otra vez erguida, honesta, redentora.

Era ése un pesimismo injusto, pues tenia que venir y ha
llegado para el pueblo, el brillante amanecer que tanto

anhelaba.

Inmaculado patriotismo, rectitud y energia que hacen
aflorar a Judrez, inspiran hoy al Poder Publico, reviven

ideales, sefialan el rumbo.
iUn México nuevo, empieza a vivir!”
Manuel Gamio

Hacia un México Nuevo

Como se menciond lineas atrds Hacia un México Nuevo fue una obra que proyectd el
desarrollo del Instituto Indigenista Interamericano, cuya esencia era un nacionalismo

latinoamericano.

Asi la idea de dar solucién al problema “amerindio” implicé la realizacién de un
diagndstico asi como de detectar qué naciones tenian tal problema y, en seguida,
proponer una “cura” para ello. No esta por demas insistir que este texto fue un
prolegdmeno para la institucionalizacion del indigenismo Ilatinoamericano, texto
contenido de esperanzas para erradicar el problema “amerindio”, esperanzas fomentadas

por nuevas circunstancias tanto en el contexto nacional como internacional, la era de las
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instituciones y el amanecer de una etapa de expansién econdmica que en mayor o menor

medida beneficié a gran parte de la poblacién mundial.

Ese “México Nuevo” era un México preocupado por el bienestar social, por las
clases mas desprotegidas, a las cuales daria acogida a través de una ingenieria social,
como las instituciones publicas que intentarian dar beneficios hasta donde mas se pudiera
a la poblacién mexicana, beneficios en torno a las principales demandas sociales: salud,

educacidn, trabajo, etc.; y en conjunto, progreso y desarrollo social.

Asi los indigenistas crearon instituciones como centros de desempefio académico y
medio para la accién social, tal como lo fueron el Instituto Indigenista Interamericano y el

Instituto Nacional Indigenista.

a) El Instituto Indigenista Interamericano: Una hermandad Latinoamericana
La revista Ethnos

Un antecedente muy importante de la teoria indigenista que seria la base para la
conformacion del Instituto Indigenista Interamericano, y también de las ideas plasmadas
en Hacia un México Nuevo, fue la publicacién de: “Ethnos. Revista dedicada al estudio y

mejoramiento de la poblacién indigena de México”*%.

En tal ejemplar se pueden rescatar argumentos que volverian a aparecer, tanto en
el libro mencionado como en la revista: “América Indigena. Organo Oficial del Instituto
Indigenista Interamericano”; que se publicé por primera vez, en Octubre de 1941; hasta

quizas el afio de 1998, que es el ultimo nimero que se encontré.

%82 | a consulta, en su totalidad, no es posible debido a que sélo existe (al menos en la Comision

Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas) un ejemplar de la “Tercera época”, tomo |,
numero 5. Por lo tanto no se puede observar la continuidad del discurso; aun asi no deja de ser el
antecedente mencionado.
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Asi, algunos argumentos que se pueden recuperar de esta revista que presenta a Manuel
Gamio como fundador y a Lucio Mendieta y Nufiez como director; son (palabras

precisamente de Lucio Mendieta y Nuiez):

» Que “el hombre primitivo carece de los medios mecanicos, de la experiencia y de
la destreza necesarios para dominar la naturaleza.”

» Que “al emprender el estudio de las poblaciones primitivas, es necesario tener en
cuenta los datos geograficos, geoldgicos, climatoldgicos, etc., de la regiéon en que
habitan [...] las transformaciones de que ese medio es susceptible en beneficio de
sus habitantes.”

» Que “toda transformacién en el medio fisico, al obrar en la economia de los grupos
humanos, ejerce sobre sus formas sociales evidentes transformaciones.”

» Que “verificando [...] transformaciones y modificaciones necesarias, se lograra
impulsar [el] desarrollo social, puesto que, en la vida moderna todo progreso de
ese caracter, descansa necesariamente sobre una base econémica” .

De este fragmento es posible elucidar sobre dos elementos sustanciales en la
teoria indigenista: la investigacion sobre las poblaciones indigenas para promover su
transformacion y la investigacion sobre su entorno natural para determinar de qué

manera se puede obtener provecho para ellas. Sobre ello, Gamio insistié en un articulo

cuyo contenido fue similar al enunciado por Mendieta y Nuiiez.

Asi, comenté Gamio: “[...] millares de grupos indigenas que hoy existen no han sido
investigados integral y comprensivamente y por lo tanto se ignoran no sélo sus
caracteristicas, sino también las funciones que desempefian en las poblaciones a que

7284

respectivamente pertenecen””"". Gamio considerd que ante tal problemadtica podrian

adoptarse las siguientes medidas:

8 Lucio Mendieta y Nufiez, “Influencia del medio fisico en los pueblos primitivos”, en Ethnos.

Revista dedicada al estudio y mejoramiento de la poblacion indigena de México, tercera época,
numero 5, p. 104.
8% Manuel Gamio, Sugestiones para el estudio de las poblaciones primitivas en los paises indo-

ibéricos de América, Roma, Istituto Poligrafico dello Stato, 1932, p. 5.
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19 Establecer instituciones especiales dedicadas a ensefiar métodos apropiados para
investigar los fendmenos sociales relativos a las poblaciones primitivas indigenas, es
decir, no soélo las ciencias sociales cuya ensefianza habia sido impartida hasta hoy:
Sociologia, Economia, Psicologia, etc. sino también Antropo-geografia, Antropologia

fisica, Antropologia Cultural, Lingliistica, etc.

22 Como no hay suficiente numero de profesores especialistas en los paises
mencionados es necesario invitar a profesores extranjeros para que desempeiien
catedras en dichas instituciones y ademas enviar a jovenes indo-iberos a adquirir tales

conocimientos a universidades extranjeras.

32 En cuanto al caracter de la investigacion es de sugerirse que ésta no sélo se limite a
determinar las caracteristicas étnicas, sociales, culturales, psiquicas, econémicas, etc. de
los grupos indigenas, como se ha hecho hasta hoy en los grupos excepcionalmente
estudiados, pues estos conocimientos resultan en cierto modo pasivos y estaticos. Hay
gue considerar también los procesos dindmicos que se desarrollan cuando un grupo o
familia indigena asciende de una etapa evolutiva a la inmediatamente superior. Igual
interés debe merecer el estudio de los activos contactos étnicos, culturales, etc. que
incesantemente se efectuan [sic] entre los grupos indigenas y blancos, dando origen al
importantisimo grupo étnico “mestizo” y a la civilizacidn que puede denominarse

"miXta"ZSS.

Aqui volvemos a un argumento sumamente importante: la construccion de un
indigenismo latinoamericano y la alusiéon al grupo “mestizo” como superior al grupo
indigena y que por ello el primero, el mas “evolucionado” debia promover el desarrollo

del segundo “el primitivo”.

Estos elementos volverdn a presentare en la elaboracidn de estrategias de
intervencién dentro de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCl), Instituciones
dedicadas a la investigacién de las poblaciones indigenas, con el objetivo de conllevarlas al

progreso; pero antes de analizar la conformacidn de estos centros, que funcionaron como

’% Ibid., pp. 5-6 (las negritas son mias).
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semillas indigenistas, volvamos al argumento en que Gamio expuso la idea de una América

Indigena, necesitada de un indigenismo latinoamericano.

La constitucion étnica de América Latina

Como un preambulo hacia el conocimiento de la composicion étnica de los paises

latinoamericanos, Manuel Gamio los clasificd en tres grupos:

» 1.- Paises con poblaciones compuestas fundamentalmente “por elementos étnicos
de filiacidn india, blanca y mestiza, como México, Guatemala, Perd, Bolivia, etc.”.
» 2.- Paises cuya poblacion es blanca o de origen europeo en gran mayoria, como
Argentina y Uruguay.
» 3.- Paises en que fundamentalmente existen elementos blancos, negros, indigenas
y mestizos de unos y de otros, como Brasil, o bien blancos, negros y mulatos como
Cuba?®®.
Tal clasificacion se baso en la apariencia fisica de los pobladores, pues para ese entonces
Gamio consideraba que era definitiva la inexactitud de los censos que consideraban como

elemento clasificatorio a los “idiomas”:

El censo étnico es mucho mas importante que el linglistico, en primer lugar, porque los
idiomas y dialectos autdctonos estan siendo rapidamente substituidos por el espaiiol que
en un cercano futuro prevalecerd del todo, en tanto que las caracteristicas raciales

indigenas persisten insistentemente en un alto porcentaje de tales poblaciones®’.

A consecuencia de lo observado en la clasificacion que dejé notar la existencia de
una extensa poblacién indigena latinoamericana, Gamio determiné que la causa de tales

mayorias se debié a que no se “efectud” exitosamente el mestizaje:

Si durante la Conquista y la Colonia se hubiesen fundido armdénicamente, es decir, con

mutuo provecho, los elementos étnicos y las civilizaciones de origen espafiol con las de

286 Manuel Gamio, Hacia un México nuevo. Problemas sociales, México, 1935, p. 31.

%7 Ibid., p. 32.
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tipo indigena, la poblacién actual de México y las de los paises similares incluidos en el
primero de los grupos antes citados, habrian evolucionado normalmente y serian mas
numerosas, homogéneas, cultas y ricas; pero desgraciadamente, el curso que siguié tal

fusién , asi como los resultados que produjo, fueron bien distintos.

El contacto racial estuvo bien lejos de ser eugénico y por lo tanto el producto del
mestizaje surgid defectuosa y lentamente. Esto explica por qué en Guatemala, Peru,
México y otros paises todavia el elemento de raza indigena probablemente persiste en
proporciones que varian desde el 40% al 70% del total y no se ha podido homogeneizar

la poblacién por medio del mestizaje durante cuatro siglos*®.

Podemos observar que la existencia de una abundante poblaciéon indigena a nivel
continental representd un lazo entre los paises que contenian este tipo de poblaciones,
pues promovido una union de esfuerzos para enfrentar esta situacién considerada un

problema; una colaboracién pensada como un “internacionalismo”.

El término internacionalismo connota una federacién de naciones. ¢Cémo, pues,
México y otros muchos paises de la América Indo-lbérica podrian formar parte de tal

federacidn, si todavia no constituyen verdaderas nacionalidades?

[...] En el futuro formaremos parte de una federacién internacional, pero en el

momento actual, debemos, antes que nada, formar una verdadera naciéon®®.

La conformacion de esta federacidn internacional seria muy pronto... casi seis afios

después al crearse el Instituto Indigenista Interamericano.

%8 Ibid., p. 33.
% Ibid., p. 22.
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México: pionero de las iniciativas para el “mejoramiento” de las poblaciones indigenas:

la creacién del Instituto Indigenista Interamericano.

En 1940 se efectud el Primer Congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro, el cual
dio origen al Instituto Indigenista Interamericano con sede en México D. F., donde fue

promovida la creacién de Institutos Indigenistas Nacionales en todo el continente®®.
En el apartado en torno al programa y las funciones del Instituto fue sefalado que:

El objeto esencial del Instituto Interamericano es el de elaborar, coordinar y aplicar,
directa o indirectamente, las medidas adecuadas y efectivas que sean necesarias para
satisfacer las necesidades y las legitimas aspiraciones de la poblacidon autdctona
americana, y contando para ello con el concurso de los paises del Continente, de sus
Institutos Indigenistas Nacionales y de las instituciones privadas e individuos que se

. , 291
preocupan por el bienestar de los aborigenes®**.

De esta manera, las cuotas que debian aportar los paises contratantes, que eran:
Colombia, Costa Rica, Ecuador, El Salvador, Estados Unidos, Honduras, México, Panama,
Paraguay, Perd, Republica Dominicana y Nicaragua; estaban exclusivamente destinadas
para cubrir los sueldos del Director, del personal y de los representantes del Instituto en
otros paises; pues la concentracién de recursos para el “mejoramiento” de las condiciones
de vida de las poblaciones indigenas, quedaria a cargo de los gobiernos de los paises en

donde se emprenderian tales proyectos.

Asi, no s6lo en México se planted la necesidad de “conocer” a las poblaciones
indigenas con el objetivo de crear tacticas vinculadas a la estrategia de encaminarlas hacia
el progreso; los demas paises de América, que contenian poblaciones indigenas, también

hicieron suya tal necesidad.

2% Manuel Gamio, Actividades del Instituto Indigenista Interamericano (Extracto del informe

presentado al Consejo Directivo del Instituto Indigenista Interamericano en la Asamblea celebrada
el 28 de abril de 1944), México, Ediciones del Instituto Nacional Indigenista Interamericano, 1944
(versiones en Espafiol, Inglés y Portugués), p. 3 de la version en espafiol.
291 s

Ibid.
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Uno de los mas serios obstaculos con que tropiezan quienes estdn empefiados en
mejorar las miserables condiciones en que vegetan la gran mayoria de los indigenas que
habitan el Continente, consiste en que con frecuencia desconocen el modo de pensar de
éstos, no saben que desean ni a qué aspiran, ignoran por qué cauces discurre su
mentalidad y hacia qué meta se dirigen sus propdsitos mas intimos. En muchas ocasiones
esta ignorancia hace incurrir en la implantacidon de medidas exdticas e inadecuadas que,

lejos de favorecer al indigena, acarrean resultados contraproducentes®>.

Entre las acciones promovidas para mejorar la condicidn de los indigenas con base en el
estudio previo de estos grupos, se encontraba el reconocer la “personalidad indigena”, a
través de los antecedentes histéricos y el estudio del medio bio-geografico, para
determinar su desarrollo biolégico, econdmico y cultural en términos de “normal” o

2
“anormal”?%3,

III

Por otra parte, aunque Manuel Gamio expresd que el “mejoramiento” de tales
poblaciones no tenia que ver con un mejoramiento racial sino social y econdmico, no se

abstuvo de considerar que éstas eran poco evolucionadas:

La tendencia basica de este Instituto no es la de mejorar el tipo racial de los aborigenes,
sino satisfacer las necesidades y aspiraciones bioldgicas, econdmicas y culturales de los
grupos que vegetan en las mds bajas etapas de evolucion, sin parar mientes en que su

tipo racial sea el indigena puro o bien el mestizo en cualquiera de sus gradaciones®*.

Este argumento en cierto sentido es contradictorio dado que entre los principales
objetivos que implicaba el “mejorar” a las poblaciones se encontraba el hecho de
promover el mestizaje precisamente para “mejorar” la raza, lo cual por supuesto

implicaba el aspecto racial.

22 1bid., p. 9.

%3 Ibid., p. 10.
2% Manuel Gamio, “Consideraciones sobre el problema indigena en América”, América Indigena,
abril de 1942 en Consideraciones sobre el problema indigena, México, Ediciones del Instituto
Indigenista Interamericano, 1948, p. 2. (*Recopilacion de los Editoriales y Articulos que Manuel
Gamio publicé en América Indigena y Boletin Indigenista, desde marzo de 1942 a la fecha (1948),

elaborada por el Consejo Directivo y el Comité Ejecutivo del Instituto Indigenista Interamericano.)
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Una vez creado el Instituto Indigenista Interamericano y, sobre todo, quedando
bien claros los objetivos de sus existencia fue necesario crear un érgano informativo que
diera cuenta de los “avances” de las prdcticas indigenistas a lo largo y ancho de la

“América Indigena”, este drgano fue precisamente: la Revista América Indigena.

b) La Revista América Indigena

Revista América Indigena: el establecimiento de una Americanidad Indigena

Esta revista surgié como el medio a través del cual se informarian y discutirian la situacién
de las diferentes poblaciones indigenas que habitaban en los diferentes paises que

participaron en la convencion que inaugurd al Instituto Indigenista Interamericano.

Desde el volumen | de América Indigena, quedd enunciado que el Instituto
Indigenista Interamericano estaba fundamentado en dos bases: en el Acta Final de

Patzcuaro y en la Convencion ya sometida al estudio de todos los gobiernos de América.

Algunas determinaciones contenidas en dicha acta relacionadas con las funciones

de la Revista fueron:

El Instituto debe, en su cardcter de comisién permanente de los Congresos Indigenistas,
mantener en permanencia el estudio y la discusién del problema para que la teoria
indigenista llegue a los préximos congresos mas depurada y mejor fundamentada. La
Revista AMERICA INDIGENA, 6rgano oficial del Instituto, tiene esa finalidad principal y
debe utilizarse por todos los indigenistas para la exposicion precisa y objetiva de hechos
y fendmenos derivados de la observacidn, de la investigacion, del experimento, y
primordialmente para la publicacién de articulos de fondo, estudios cientificos, trabajos

de teoriay de arte.

[...] las paginas de América Indigena pueden ser campo abierto para que los
indigenistas discutan sus problemas y expongan sus opiniones, en busca de soluciones

efectivas e interpretaciones inequivocas.
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[...] los gobiernos soberanos de América participaran en esa gran labor por medio
de sus representaciones en el Instituto y en los Congresos Indigenistas, y a través de sus

propios Institutos Nacionales®*>.

Como se puede observar, al final se proyecta la creacidn del Instituto Nacional Indigenista

(INI), lo cual fue una realidad casi siete afios después.

Asi, en Octubre de 1941 se publicé el primer nimero de la Revista América
Indigena (Apéndice 1) y, en esta primera publicacion, quedaron establecidos los criterios y
los objetivos de la redaccién de los articulos; ya en el segundo afio se publicaron
concretamente los primeros trabajos relacionados con el andlisis antropolégico aplicado a

casos concretos de comunidades indigenas (Apéndice 2).

América Indigena se publicé a lo largo de 55 afios, de 1941 a 1996. Durante esta
vida la Revista tuvo muchos cambios, tanto en la forma como en el contenido; del
contenido nos ocuparemos en el cuerpo de este trabajo, debido a que ello forma parte de
la observacion de los cambios en el paradigma indigenista; y, dejamos en el apartado de
apéndices, lo que respecta a los cambios en la forma, esperando con ello la realizacion de

una lectura mas concisa.

Reiteramos que el surgimiento del Instituto Indigenista Interamericano conllevé al
origen del Instituto Nacional Indigenista, y siendo la Revista un érgano del primero, en ella

fue publicado el acontecimiento sobre el origen de esta Institucién Indigenista.

295 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen |, nimero 1, Octubre

de 1941, pp. 5-6 (las negritas son mias).
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La Revista América Indigena y el origen del Instituto Nacional Indigenista y su primer

Director: Alfonso Caso

En el nimero 1 de América Indigena de 1949 (Apéndice 3), se menciond la reciente
creaciéon del Instituto Nacional Indigenista acontecida en diciembre de 1948. Por tal
motivo hemos considerado relevante recuperar algunos fragmentos de la nota editorial, la
cual reveld el importante acontecimiento y la satisfaccion de saber al Director nombrado,

para el cargo de esta Institucién, la persona idénea.

Las notas editoriales estaban relacionadas con el camino y rumbo del indigenismo
Latinoamericano; por ello, en este afio referido se escribié sobre la fundacion del Instituto
Nacional Indigenista de México y de la designacién de su director, la enunciacion de tal
acontecimiento demostraba el serio y firme desarrollo de la labor indigenista, sobre todo
en México, que figuraba como la referencia obligada para aludir al ejemplo de la accién

indigenista americana.

El Instituto Indigenista Interamericano cumplia ya ocho afios cuando surgié el
Instituto Nacional Indigenista, con ello también queremos decir que estuvo inmerso en
dos administraciones presidenciales, la de Manuel Avila Camacho (1897-1955) de 1940 a
1946, y la de Miguel Aleman Valdés (1900-1983) de 1946 a 1952. Es importante no
separar al indigenismo de la politica y administracién nacionales porque, como ya se ha
mencionado con anterioridad, éste junto con la antropologia (su instrumento esencial)
fueron concebidos como medios de accidn social en pro del desarrollo de las poblaciones
indigenas, por ello la inversidn del Estado en el desarrollo de ambos, el indigenismo como
ideologia y la antropologia como la praxis, dirigié el rumbo de los propdsitos y resultados

obtenidos por parte de este duo.
En lo relativo a la designacion del Director, se expresé en la nota editorial:

Complace sobremanera al Instituto Indigenista Interamericano que la Ley que cred
al Instituto Indigenista Nacional de México se vea complementada poniendo sus destinos

en manos de persona tan adecuada para regirlos como es su recién nombrado Director.
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[...] los aludidos extensos conocimientos arqueoldgicos del Dr. Caso, unidos a su amplia
cultura general, seran de especialisima significacién en la tarea del nuevo Instituto, que
de manera esencial consiste en investigar y satisfacer las necesidades y aspiraciones de la

poblacién mexicana de origen autéctono®®.

Y si fueron muy reconocidos los trabajos de Caso, incluso se llegd a considerar que con sus

investigaciones de Monte Albdn “inicidé la corriente arqueoldgica de la reconstruccion

297

monumental”“”’. Ya Gamio, en su trabajo de La poblacion del Valle de Teotihuacdn habia

demostrado la importancia de la arqueologia dentro de la labor indigenista, dicha relacién
Antropologia-Arqueologia quedd expresada en las lineas subsecuentes, del parrafo

anterior, de la siguiente manera:

¢Qué otra cosa, en efecto, son éstas o aquéllas en su mayoria [poblaciones
“autdctonas”], sino supervivencias arqueoldgicas, tanto pre-colombinas como
coloniales? ¢Quiénes mejor capacitados que el Dr. Caso y aquellos de sus antiguos
colaboradores del Instituto de Antropologia e Historia que lo acompafien en su nueva
mision, para identificar, clasificar, e interpretar esas aspiraciones y necesidades,
procurando siempre que esto Ultimo armonice, dentro de los posible, con el caracter de
la tradicién y la personalidad indigenas? Con ese conocimiento basico e indispensable,
complementado por el que suministren las ciencias sociales y otras, serd factible para el
gobierno en general, el mismo Instituto, la Direccidn de Asuntos Indigenas y otras
entidades, extirpar o disminuir con conocimiento de causa la accidn nociva de ciertas
caracteristicas culturales de los grupos aborigenes cualesquiera que sea su procedencia
cronoldgica y cultural [...] introducir otras nuevas [...] como son las avanzadas técnicas

agricolas e industriales, los servicios médicos, etc.?%®

El parrafo anterior concentré los propdsitos esenciales que perseguiria, por casi veinte

anos, el Instituto Nacional Indigenista, a decir:

2% América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen IX, nimero 1, Enero

de 1949, p. 5.

27 Arturo Espafia Caballero, “La practica social y el populismo nacionalista (1935-1940)”, en Carlos

Garcia Mora (coordinador), La Antropologia en México... (Op. cit.), p. 254.

%8 América Indigena, Enero de 1949... (Op. cit.), p. 5.
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» 1.- Analizar a las poblaciones indigenas a través de la antropologia para
comprender sus necesidades.

» 2.- Considerar al Estado como el motor que haria funcionar la accion indigenista
(como una accidn social).

» 3.- Promover el “desarrollo” de las poblaciones indigenas integrando elementos
modernos.
Finalmente, la nota editorial reiterd al indigenismo como una accidon que incumbia

a todas las naciones americanas que contenian poblaciones indigenas:

Esperamos pues confiadamente en que bajo la direccién del Dr. Caso, el nuevo Instituto
Nacional de México coopere de modo eficaz y brillante con sus congéneres, los demas
Institutos Nacionales del Continente, filiales de este Interamericano, en la humanitaria y

.. e , . 2
urgente labor de redimir a la poblacién indigena americana®®’.

Ademads de las noticias referidas se integraron articulos con respecto a la accidon

indigenista (Apéndice 3).

Por otro lado es importante mencionar que aparte de las investigaciones, en la
Revista se publicaron (principalmente en las notas editoriales) opiniones sobre como
algunos acontecimientos acaecidos en Europa tuvieron relacién o repercusiones en la
América Indoibérica. Por ello, hemos considerado integrar algo al respecto antes de pasar
tanto al final de la direccién de Manuel Gamio en el Instituto Indigenista Interamericano y

el origen del Instituto Nacional Indigenista.

Ameérica Indoibérica y el “mundo Occidental”
Migracion, Mestizaje y la Segunda Guerra Mundial

Después de la primera guerra mundial, numerosos inmigrados se dirigieron a este

continente en busca de una existencia mejor que la paupérrima que vivian en Europa.

299 1bid.
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Hoy la situacién es distinta pues no suman millares ni cientos de miles, sino millones, los

europeos de incontables ciudades destruidas que desearan establecerse entre nosotros.

Tan légico y tan humanitario es que abramos las puertas de América a esas
desvalidas victimas, como urgentemente indispensable que, corrigiendo la en general
torpe politica migratoria del pasado, se procure organizar esa inmigracion de manera
que sea al mismo tiempo util y benéfica a los nuevos elementos y a los nacionales de los

paises que la reciban.

[...] Que vengan balkanicos e italianos y hasta otros que aun cuando no se mezclen
racialmente con nuestros elementos autéctonos, convivan con ellos armédnica, amistosa,
democraticamente; pero ciérrense las puertas a quienes todavia traslucen en el indio
naturaleza semi-zooldgica, no alternan con él ni pueden estrechar cordialmente su mano

morena3°°.

Sin duda, tales argumentos estuvieron relacionados con el rechazo al “racismo”, ideologia

gue inunddé las acciones politico-militares en la Segunda Guerra Mundial.

Relacién México-Estados Unidos. (La politica del “Buen Vecino”)

En 1947, durante la presidencia de Miguel Aleman Valdés (1946-1952), el presidente
norteamericano Harry S. Truman (de 1947 a 1953) visité México, para reforzar las
relaciones de “alianza americana”. La nota editorial de la América Indigena expresé la

importancia de tal acontecimiento para el indigenismo.

La reciente visita a México del Presidente Harry S. Truman y su calurosa recepcion
por el Presidente Miguel Aleman Valdés se han caracterizado por tanta honda
cordialidad y despertaron tales emociones y sentimientos de humana comprensién entre
los pueblos de ambas republicas que no sdlo en la tierra de Juarez sino en toda la

hermandad latino-americana desbordd el contento y se batieron palmas sinceras y

390 «“Editorial: Las futuras inmigraciones en el continente Americano”, en América Indigena,
México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen VI, nimero 1, Enero de 1946, pp. 3, 5.
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estruendosas por este ejemplar y expresivo acercamiento, que es exponente y augurio

de una préxima y definitiva comunién continental.

[...] desde que se inaugurd la politica del Buen Vecino se iniciaron novisimas
actividades benéficas para los aborigenes de los Estados Unidos. En efecto hace mds de
dos décadas la tradicional actitud de hostilidad y menosprecio hacia el indigena, que
durante tanto tiempo privé en la gran Republica del Norte, se troco por otra de humana
preocupacion, de simpatia sincera y de auxilio efectivo hacia el desvalido Piel Roja,
bastando decir que en la actualidad ninguna otra Nacién del Continente atiende mejor a

su poblacién autdctona [...].

Este comentario reforzaba la idea de una América Indigena en su totalidad, sobre todo
enfatizaba dos elementos importantes, el primero, que en todo el continente habia
poblaciones indigenas vy, el segundo, que en todo el continente existia el indigenismo

como sindnimo de labor social para con estas poblaciones.

El Comunismo

Otro factor externo que influyd al desarrollo del indigenismo mexicano, fue Ia
proliferacidn del ideal comunista. Al parecer ser comunista era de mala fama, por ello se

objetd que se haya relacionado a los indigenistas con los comunistas.

[...] Durante y después de la pasada guerra el Instituto Indigenista Interamericano,
comenzaba a desarrollar sus actividades, fructificaron aqui y alld humanitarias
recomendaciones [...] pero bien pronto, indianéfobos [..] a quienes repugnaban tan
nobilisimos propdsitos por convenirles continuar la explotacion de los grupos nativos,
intrigaron subterranea y habilmente [...] cuentan con el pretexto que les brinda la pugna
actual entre ideologias de oriente y occidente. Se llaman amigos de la democracia y
proclaman ruidosamente su odio al comunismo. Tal actitud, que es del mas tipico
mimetismo, les permite combatir con mayor éxito al redentor movimiento indigenista. Si
se trata de trabajadores indios que piden algunos centavos mas para acrecentar algo el

bajisimo salario que casi ya no les permite subsistir, deben acallarse sus peticiones por
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los medios mas enérgicos, pues son peligrosos comunistas; si protestan por los abusos y
las injustas gabelas que les imponen autoridades de tipo colonial o por las agotadoras
jornadas de trabajo que sus desnutridos organismos ya no pueden soportar, se trata de

brotes comunistas que hay que apagar a sangre y fuego [...]

[...] el Movimiento Indigenista Continental, hace cuatro siglos iniciado por los
insignes benefactores [Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga y Pedro de Gante] y
continuado hasta la fecha, siempre ha existido y estd exento de todo partidarismo
politico [...] quienes proclaman lo contario son los inhumanos y egoistas explotadores del

Indio®".

Es interesante observar que los enunciados “benefactores” eran considerados indigenistas
sin propdsitos politicos y que se determind una filiacién entre ellos y los indigenistas del
siglo XX, es interesante porque en realidad es cierto que aquellos no tenian intereses
partidistas pero era porque no eran indigenistas; hay que tener muy claro que el
indigenismo del siglo XX era una politica del Estado y por lo tanto no estaba exenta de
intereses partidarios. De hecho es sintomatico de ello que se aclare la inexistente relacidon

entre el indigenismo y el comunismo.

Finalmente hemos considerado finalizar este apartado con la revista del afio de
1960 (Apéndice 4), dedicado a la memoria de Manuel Gamio. Este acontecimiento va a
cerrar un ciclo y no sélo por la muerte de él sino por una coyuntura en el desarrollo del
indigenismo: el paso definitivo de la teoria a la praxis indigenista; lo cual se reflejé en los

contenidos de América Indigena.

Pero antes de observar dicha transicién es importante presentar cdmo comenzd a
desarrollarse el Instituto Nacional Indigenista de México, pues no debemos perder de

vista que su creacidn era considerada una prioridad en aras de promover el desarrollo de

301 “gditorial: S. O. S. de la poblacién indigena continental”, América Indigena, México, Instituto
Indigenista Interamericano, volumen VIII, nimero 1, Enero de 1948, pp. 3, 5, 7 (las negritas son
mias).
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las poblaciones indigenas; asi, pasaremos a como se conformd este Instituto el cudl
también presentaria una transicion obligada, pues si el indigenismo como ideologia estaba

cambiando, también lo harian sus medios de practicarlo.

c) El Instituto Nacional Indigenista
Alfonso Caso Andrade, Primer Director del Instituto Nacional Indigenista

En lineas anteriores habiamos presentado como en la Revista América Indigena se aprecio
la designacion de Alfonso Caso como director del Instituto Nacional Indigenista ¢ Quién era

él? ¢Cémo llegd a ese lugar? ¢ Cual fue su desempefio dentro del indigenismo?

Una de las primeras participaciones de Alfonso Caso (1896-1970) como “intelectual
comprometido” fue su actividad en la sociedad de “Los Siete Sabios” (el nombre hacia
referencia a Los Siete Sabios de Grecia); los miembros, ademds de Alfonso Caso, fueron:
Antonio Castro Leal, Manuel Gédmez Marin, Jesis Moreno Baca, Tedfilo Olea y Leyva,
Alberto Vazquez del Mercado y Vicente Lombardo Toledano (cuya hermana contrajo
matrimonio con Alfonso Caso). Esta Sociedad de Conferencias y Conciertos fue fundada en
1916 y su objetivo primordial fue propagar la cultura entre los universitarios de la ciudad

392 Otros cargos relacionados con la Universidad, desempefiados por Caso

de México
fueron: Director del Instituto de Investigaciones Sociales en 1930 y Rector de la

Universidad Nacional Auténoma de México de 1944 a 1945.

303
, el

Con la fundacién de la Revista Mexicana de Estudios Antropoldgicos en 1927
primer Director del Instituto Nacional Indigenista, inauguraba su entrada al indigenismo,
tanto por su interés por las culturas indigenas (aunque prehispanicas) como por su
activismo financiado por el Estado, que como hemos mencionado fue el elemento esencial

para promover las acciones indigenistas.

392 Arturo Espafia Caballero, “La practica social y el populismo nacionalista (1935-1940)”, en Carlos

Garcia Mora (coordinador), La Antropologia en México... (Op. cit.), p. 252.
303 s
Ibid.
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Aunque egresd como Abogado de la Escuela de Jurisprudencia posteriormente
comenzé a desarrollar su formacion como Arquedlogo en la Escuela Nacional de Altos
Estudios. Las investigaciones mas destacadas, correspondientes a la Arqueologia, fueron

aquellas que realiz6 en Monte Alban, entre 1931y 1943. América Indigena menciond:

Abogado vy distinguido profesor de la Escuela de Jurisprudencia [...] dedicé después sus
actividades todas al estudio cientifico de la poblacién precolombina mexicana, siendo
probablemente a esta fecha el especialista de mas competencia en el conocimiento de
las culturas mixteca y zapoteca; el famoso descubrimiento que hizo en las tumbas de
Monte Albdn, Oaxaca, de un riquisimo tesoro, consistente en joyas y otros objetos de

oro, jade, cristal de roca y hueso, etc., le acarreé con toda justicia renombre mundial®®.

De la mano de la investigacion, fue jefe del Departamento de Arqueologia, Historia y
Etnografia de 1933 a 1934; posteriormente asumio el cargo de Director del Instituto

Nacional de Antropologia entre 1939 y 1944,

Alfonso Caso tuvo varias publicaciones relacionadas con las culturas mixteca vy
zapoteca producto, por supuesto, de sus exploraciones en Oaxaca. Algunos titulos al
respecto fueron: Urnas de Oaxaca (1952), La cerdmica de Monte Albdn (1967), El Tesoro
de Monte Albdn (1969); y anterior a todos ellos la publicacién del documento El Mapa de
Teozacualco (1949) referente a un analisis sobre dinastias Mixtecas a través de estudios
de cddices. Toda esta trayectoria lo hizo acreedor del “Premio Nacional de Ciencias y Artes

en Historia de México”, recibido en 1960.

Como podemos observar todos sus trabajos reflejaban su interés, como habiamos
dicho, por las culturas indigenas, pero aquéllas del pasado. Esto no resulta extrafio pues
recordemos que, en ese contexto, el indigena muerto era mds valorado que el indigena
vivo, ya que el primero habia alcanzado una resplandeciente civilizacion mientras que el

segundo era “el indio flojo, primitivo, ignorante, si acaso pintoresco, pero siempre el lastre

39 América Indigena, Enero de 1949... (Op. cit.), p. 4.
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que nos impide ser el pais que deberiamos ser”*; decia Bonfil a propésito del “indio

reconocido” en una alusion sarcastica.

El altimo escalén, de Caso, antes de llegar a la Direcciéon del Instituto Nacional
Indigenista fue su desempefio como Secretario de Bienes Nacionales e Inspeccién
Administrativa en el Gabinete Presidencial (en ejercicio de Miguel Aleman Valdés) de 1947
a 1948. La nota editorial de América Indigena menciond al respecto: “la labor de
extraordinaria intensidad que ahi desempefié durante dos afios afecto su salud, por lo que
se vio precisado a retirarse de esa alta posicidn, con sincero sentimiento del Primer

Magistrado”3°®.

El desarrollo del Instituto Nacional Indigenista expresé el importante compromiso
del Estado para con las poblaciones indigenas de aquel presente y desde su aparicion
hasta la década de los afios 70 la Antropologia de Accidn tuvo resultados concretos, como

los que se mencionaran a continuacion.

Por otra parte no esta por demas reiterar que el objetivo final del indigenismo era
promover el desarrollo de los indigenas y que mejor que ilustrar este propdsito en

palabras del Primer Director del Instituto mencionadas en 1954:

El ideal que perseguimos. El instituto al promover el desarrollo de las comunidades
indigenas no pretende conservarlas en el estado de atraso econdmico y cultural en que
se encuentran; queremos transformar su cultura para integrarlos a la vida econdmica,

social y politica del pafs, asegurando en esta forma, la unidad de México>”’.

3% Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo. Una civilizacion negada, México, Grijalbo, 1994, p.

45. Mas adelante veremos mds de cerca la obra de Bonfil, debido a que formd parte de otra
coyuntura indigenista al lado de Arturo Warman.

3% América Indigena, Enero de 1949... (Op. cit.), p. 4.

397 palabras de Caso el 20 de noviembre de 1954, a cinco afios de desempefio como Director del
INI, en Instituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos, 16 afios de trabajo, México, 1964, p.

56.
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A su vez, también Adolfo Ruiz Cortines (1890-1973) en su ejercicio Presidente de la
Republica (1952-1958) dio palabras en torno a los objetivos de la labor indigenista en

1955:

Mi gobierno, profundamente interesado en la resolucién de los grandes problemas de las
comunidades indigenas de México, esta dando los pasos necesarios para atacar estos

problemas en una forma integral, por medio de sus organismos especializados.

El problema indigena tiene diversos aspectos: comunicaciones, tierras, bosques,
aguas, salubridad e higiene; nuevas técnicas para la explotacion de la tierra y de los
bosques, fomento de las industrias ya existentes y creacién de nuevas industrias, etc.

gue merecen un tratamiento especial.

No pretendemos mantener a las comunidades indigenas en un estado permanente
de asistencia, sino proporcionarles los elementos y la orientacidn necesaria, para lograr
en el menor tiempo posible, su colaboracién eficaz en la vida cultural, econédmica vy

politica de México®®.

En dos cosas tendria plena razén Ruiz Cortines; la primera, que el Instituto Nacional
Indigenista a través de los Centros Coordinadores Indigenistas desarrollaria acciones
encaminadas a promover la insercidon de los indigenas al crecimiento nacional, sobre todo
en el aspecto econdmico, de ahi el interés por promover métodos y tecnologias eficaces
para la explotaciéon del medio ambiente; y la segunda, que efectivamente el Estado no
mantuvo una asistencia permanente, aunque cabe reconocer que no fue por decisidn
misma del Estado sino porque la crisis econdmica de los afios setenta lo impediria. Pero,

en tanto, veamos a continuacion como se desarrollé este alusivo indigenismo de accion.

La praxis y el indigenismo

Quizda pueda pensarse que esta fuera de lugar el hecho de que me permita mencionar aqui

algo sobre el concepto de praxis, desarrollado por Adolfo Sdnchez Vazquez en su Filosofia

3% 1bid., p. 9.
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de la praxis; sin embargo el uso del concepto ilustra muy bien la trascendencia del
proyecto indigenista, creado durante el periodo postrevolucionario, hacia una practica

desarrollada hasta la década de los 60s.

Asi, “la praxis ocupa el lugar central de la filosofia que se concibe a si misma no
so6lo como interpretacién del mundo, sino como elemento del proceso de su
transformacion”>%; decia Sanchez Vazquez para reconocer que la filosofia podia
transformar el mundo a través de una practica: El concepto de praxis era referido como
una practica encauzada a un cambio; asi, nos dice Sdnchez Vazquez tomando como base
una filosofia materialista, la realidad no cambia por el hecho de pensar en ella 0 mas bien
por pensar en que cambie, es necesario actuar, llevar a cabo una accién, obviamente
planeada, para alcanzar un cambio, para el cual es necesario maniobrar en la realidad que

gueremos cambiar. Sin embargo, es importante también tener un plan que dirija la accién

para que sea posible alcanzar los objetivos que queremos.

Asi, hasta antes de la creacién de los Centros Coordinadores Indigenistas, el
indigenismo se habia desarrollado casi exclusivamente como un proyecto, un plan de lo
gue se debia hacer para cambiar la realidad de las poblaciones indigenas. Dos elementos
fueron esenciales en el desarrollo del plan: 1) Los antropdlogos fueron los especialistas
designados para desarrollar dicho plan el cual seria financiado por el Estado Nacional; y 2)
El objetivo que se pretendia alcanzar era el progreso y la aculturacion de las comunidades

indigenas para reforzar la identidad y homogeneidad cultural.

Es importante recordar que se creia que si los indigenas salian de su estado inferior
(econdmico, social y en ocasiones cultural) eso ayudaria a que la Nacion se desarrollara y
progresara. De igual manera se pensaba que la aculturacidon impulsaria el desarrollo de las
comunidades, dado que al dejar de realizar acciones retrégradas alcanzarian un grado de

civilizacion.

39 Adolfo Sanchez Vazquez, Filosofia de la praxis, México, Siglo Veintiuno Editores, 2003, p. 29.
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Aqui es interesante reflexionar acerca de la reaccién esquizofrénica que se
presentd desde el periodo posrevolucionario hasta finales de los 70; pues se pensaba en
“cambiar al Indio pero sin cambiarlo”, es decir se queria cambiar sus costumbres y sin
embargo habia un intenso corddn umbilical que unia a los mexicanos (mestizos) con las
culturas indigenas, ese cordén era el pasado prehispanico. Una reflexién al respecto fue
perfilada por Octavio Paz en su Laberinto de la Soledad (aparecido por primera vez en

1950):

Si se contempla la Revolucién Mexicana desde las ideas esbozadas en este ensayo, se
advierte que consiste en un movimiento tendiente a reconquistar nuestro pasado,
asimilarlo y hacerlo vivo en el presente. Y esta voluntad de regreso, fruto de la soledad y
la desesperacion, es una de las fases de esa dialéctica de soledad y comunidn, de reunion
y separacidn que parece presidir toda nuestra vida histérica. Gracias a la Revolucién el

mexicano quiere reconciliarse con su historia y con su orlgen3 O.

De esta manera, durante ese largo proceso de asimilacién y a la vez alejamiento de las
poblaciones indigenas, es que ese largo andar del indigenismo estuvo lleno de reflexiones
que por un lado conllevaban a cambiar la realidad de los indigenas pero a la vez a

preservarla.

En general, esa fue la trayectoria que sigui6 el Instituto Nacional Indigenista hasta
los afios 70, cambiar a los indigenas pero sin cambiarlos ¢ Cmo se observaria este rumbo?
A través de los proyectos de salud, educacién y aprovechamiento del habitat, por ejemplo;
se pretendia integrar a los indigenas a un proyecto moderno encauzado a su progreso,
pues la implementacidon de medicina, alfabetizacién y tecnologias para explotar el medio
ambiente eran elementos modernos; sin embargo estuvo presente el hecho de reconocer
y fomentar la medicina tradicional, la conservaciéon de la lenguas indigenas y la aceptacion

de los métodos “tradicionales” para explotar el medio ambiente.

310 Octavio Paz, El laberinto de la Soledad, México, Fondo de Cultura Econdmica, 32. ed., 2004, p.

160 (las cursivas son mias).
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La Antropologia de Accidn

El Gobierno Federal considerd que [...] el problema indigena necesita un tratamiento
especial precisamente porque las comunidades indigenas por su atraso cultural, y
especialmente por hablar lenguas indigenas exclusivamente o de un modo

predominante, no estdn incorporadas de hecho, a la vida social, econdmica y politica del

311

pais [...]

Asi comienza un cuaderno publicado por el Instituto Nacional Indigenista a cuatro afios de
la muerte de Manuel Gamio. En dicho cuaderno se hizo una “evaluacion” de la “Accidn

Indigenista” llevada a cabo durante 16 afos.

La Ley que cred al Instituto Nacional Indigenista, el 4 de diciembre de 1948,
decretd que el Indigenismo consistia en “una aculturacidn planificada por el Gobierno

mexicano”>*

. Este Instituto creado, durante el gobierno de Miguel Aleman Valdés, como
un Instituto Descentralizado, Autonomo, que coordinaria de manera directa la accién de
las diversas Secretarias de Estado, representadas en su consejo cuyo Director seria
nombrado directamente por el Presidente de la Republica; daba cuentas de sus primeros

16 afnos después de su creacion.

éCon qué objetivos se cred el Instituto Nacional Indigenista?, ¢Cudl era su ideario?,

éCuadles sus acciones?

A casi medio siglo de que Gamio escribié Forjando Patria, en donde menciond el
compromiso de la Antropologia para emancipar a las poblaciones Indigenas, teniendo
como apoyo esencial al Estado; en 1964 fue reiterado el discurso de aquel texto en el que
se planteaba una solucién al problema indigena: la “accién indigenista”. Tal discurso,

entonces llevaba casi 50 anos de vida.

En dicho texto fueron reiterados los supuestos indigenistas que conducirian las

acciones necesarias para promover el desarrollo de las comunidades indigenas del pais:

3 |nstituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos... (Op. cit.), p. 10.

32 1bid., p. 11 (las negritas son mias).
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1.- El problema indigena no es un problema racial.
2.- Los indigenas tienen la capacidad de modificar su existencia.

3.- “El indigena que [...] habla espaiiol, que trabaja en una fabrica o reside en
una ciudad, deja de interesar al indigenismo. Se ha incorporado a la cultura

mexicana”.
4.- La aculturacion debe ser en provecho de las propias comunidades indigenas.

5.- La accién debe ser Regional, seria imposible el desarrollo aislado de una

comunidad.

6.- Toda accién sobre la comunidad debe ser aceptada por la misma puede ser a

través de la persuasion.
7.- Respetar todo aquello que no se oponga al desarrollo de la comunidad.
8.- Contar con la colaboracién o participacién activa de la comunidad.

9. Accién integral que no sélo modifique las condiciones materiales también la

ideologia.
10.- Proporcionar elementos necesarios para la transformacién de los indigenas.
11.- Conseguir que la comunidad luche por el progreso.

12.- Tratamiento diferencial cuando la comunidad ha sido puesta ya en camino

de su integracion.

13.- La accion indigenista no debe provocar innecesarias tensiones y conflictos

dentro de la comunidad.

14.- La accion indigenista debe estar sujeta a un proceso de investigacion y de

accion.
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Puede parecer reiterativo, en exageracion, mencionar a cada momento que: la
aculturacion, el progreso y la investigacion de las comunidades indigenas, fueron los
principales objetivos de la “accién indigenista”; sin embargo, es necesario mencionarlo
nuevamente porque tal accién se concretizé, finalmente, en la construccién de los Centros

Coordinadores Indigenistas.

Una sintesis de todas las premisas mencionadas podria ser: El indigena es un
problema que puede solucionarse a través de la accion indigenista que promueva la
aculturacion y en consecuencia la integracion del indigena a la cultura mexicana
(entendiendo a lo mestizo como lo mexicano). Esto conllevaria a su desarrollo como
comunidad en particular y al desarrollo nacional en general. La politica indigenista, sin
embargo, debe respetar aquello que no se oponga al progreso y persuadir para eliminar lo
gue si se oponga. ¢De qué manera la creacion de los Centros Coordinadores Indigenistas

logrd desarrollar esto?

Las “semillas” indigenistas. La creacion de los Centros Coordinadores Indigenistas

Cabe mencionar que los Centros Coordinadores Indigenistas se encontraban en el tercer y
ultimo escalafén en la organizacion del Instituto Nacional Indigenista, como se muestra a

continuacion:

1. Organo Ejecutivo: Integrado por el Director del Instituto, designado por el
Presidente de la Republica. Contaba con auxiliares como el Subdirector General,
Secretario General y Tesorero.

2. Organo supremo, integrado por dos grupos de Instancias: a) Secretarias
(Educacion Publica, Salubridad, Gobernacidn, Agricultura y Ganaderia, Recursos
Hidraulicos, Comunicaciones y Transportes, Obras Publicas, Departamento de
Asuntos Agrarios, Banco de Crédito Ejidal); b) Instituciones Culturales (Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, Universidad Nacional Auténoma de México,

Instituto Politécnico Nacional, Sociedad Mexicana de Antropologia).
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3. Centros Coordinadores Indigenistas, integrados por un Director (designado por el
Director del Instituto), Jefes de Seccién, Promotores®*>.
Como se puede observar la accion indigenista dependia, desde la raiz, del presupuesto
estatal; asi, cada Secretaria de Gobierno tenia el compromiso de proporcionar lo

necesario, segun sus recursos, al desarrollo de las poblaciones indigenas.

Desde que se conformd el Instituto Nacional Indigenista, durante el gobierno de
Miguel Aleman Valdés, hasta esta fecha de informe (posterior a la muerte de Gamio)
durante el gobierno de Adolfo Lépez Mateos; hubo un importante crecimiento econémico
en el pais, por ello fue posible invertir en este gran proyecto indigenista. Asi los Centros
Coordinadores Indigenistas pusieron sobre la mesa los proyectos que debian, a la

brevedad, convertirse en una realidad; aquéllos eran:

v" Areas de demostracion que pretendian expresar la forma en cémo se podrian
explotar los recursos del habitat (suelos, bosques, rios y lagos) circundante a las
poblaciones indigenas.

v" Un Proyecto Agrario que auxiliaria al organismo agrario en su mision redistributiva.

v" Un Proyecto de Desarrollo de Infraestructuras: vial, crediticia, educativa y
sanitaria.

v" Un Proyecto de desarrollo educativo que promoviera la alfabetizacion
castellanizaciéon de los “monolinglies indios”.

v" Un Proyecto de Comunicacion entre los representantes de los Centros
Coordinadores Indigenistas y los representantes de los grupos étnicos. Para
vincular el proyecto y la accién.

v" Un Proyecto de Desarrollo de la Integracién total de cada regién que incluyera
tanto a indigenas como a mestizos.

En sintesis los objetivos esenciales de los Centros Coordinadores Indigenistas, eran en
general: el desarrollo de estructuras tanto materiales (como las vias de comunicacion e

ingenieria de recursos para la economia, salubridad y educacién) como inmateriales

33 1bid., p. 16.
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(como los acuerdos o la comunicacién con los indigenas y los medios de persuasion). Todo

ello conduciria al desarrollo del progreso y de la aculturacion.

Los Centros Coordinadores Indigenistas que se establecieron, durante este

periodo, fueron los siguientes:

1. Peto, Yucatan 5. Mezquitic, Jalisco 9. Tkachiaco, Oaxaca
2. Las Casas, Chiapas 6.Ixmiquilpan, Hidalgo  10. Jamitepec, Oaxaca
3.Guachochi, Chihuahua 7. Temazcal, Oaxaca 11. Tlapa, Guerrero

4. Vicam, Sonora 8. Huautla, Oaxaca 12. Cheran, Michoacan

La eleccion de los lugares para establecer los Centros, atendid a un analisis regional, asi,
recordemos que la idea de Gamio era comprender primero las caracteristicas de las
poblaciones indigenas y después, con base en el analisis de éstas, disefiar proyectos que
conllevaran al desarrollo de estas comunidades. Funcionando de esta manera, también se
determinaron qué lugares del pais no necesitaban el establecimiento de Centros
Coordinadores Indigenistas. En los siguientes 14 lugares se considerd innecesaria la accién

indigenista:

|. Baja California Norte, 2. Baja California Sur, 8. Sinaloa, 4. Durango, 9. Coahuila, 6. Nuevo Ledn,

7. Tamaulipas, 8. Nayarit, 9. Zacatecas, |0. Aguascalientes, Il. Colima, [2. Guanajuato, 13. Querétaro y

14.D.F.

Como podemos observar todos estos lugares pertenecen a la regidn norte del pais
en donde la poblacidn era mayoritariamente de origen occidental; nos percatamos que no

hay un lugar del sur de México donde, por el contrario, la poblacién era mayoritariamente
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indigena (tal como lo habia argumentado en su momento Andrés Molina Enriquez, quien

34 La accion

ademas establecido que el centro del pais era mayoritariamente mestizo
indigenista estaba dirigida a las poblaciones indigenas en primer lugar y de manera
secundaria a las poblaciones mestizas de escasos recursos, de ahi la eleccion de los lugares

en que debia o no de haber Centros Coordinadores Indigenistas **°.

Por otra parte, también se determinaron cudntos Centros debian establecerse en

lugares particulares; asi los Centros en proyecto fueron:

1 en Sonora, 1 en Chihuahua, 2 en San Luis Potosi, 2 en Guerrero, 4 en el Estado
de México, 1 en Morelos, 1 en Tlaxcala, 6 en Veracruz, 4 en Puebla, 10 en Oaxaca,
1 en Tabasco, 5 en Chiapas, 1 en Campeche, 1 en Yucatan, 1 en Quintana Roo (41

en total).

Fue asi que se establecieron las metas indigenistas; hasta la muerte de Manuel
Gamio se seguia pensando en el indigenismo como un “proyecto” el cual, como habiamos
ya mencionado, llegd a durar casi cincuenta afios. El primer director del Instituto Nacional

Ill

Indigenista pudo ser participe de la transicién del “proyecto” a la practica palpable, la

maxima expresion de ello fue el desarrollo de los Centros Coordinadores Indigenistas.

314 Andrés Molina Enriquez, “El problema de la poblacién”, en Los grandes problemas nacionales...

(Op. cit.), pp. 202-264. Consultese también a Carlos Antonio Aguirre Rojas, “Los tres Méxicos de la
Historia de México. Una pista critica para la construccidon de una Contrahistoria de México”, en
Contrahistorias, México, afio 2, nUmero 4, marzo-agosto 2005, pp. 9-20. En este texto, Aguirre
hace una reflexién muy interesante en torno por qué precisamente es en el Sur de México es
ddnde surge un movimiento como el EZLN y la causa es porque es una regién mayoritariamente
indigena, la cual reveld que la atencidn hacia sus necesidades y su inclusion en los proyectos de
desarrollo no habian sido satisfechos.

313 |nstituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos... (Op. cit.), p. 25.
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A modo de sintesis: los primeros logros indigenistas

Una vez que hemos aclarado cuales fueron los objetivos que pretendia alcanzar el
indigenismo a través de los Centros Coordinadores Indigenistas y que hemos mencionado
dénde fueron establecidos los primeros Centros, es necesario expresar cudles fueron las
acciones emprendidas una vez que se trascendiod a la prdctica indigenista. Asi, el siguiente
esquema sintetiza las actividades que se llevaron a cabo en estas “semillas” que
posteriormente comenzarian a crecer acorde a los alcances pretendidos por el

Indigenismo de accion.

Educacion

Las escuelas fueron un espacio utilizado para inducir al cambio que promoviera el
desarrollo de la comunidad. Tal persuasién fue ejercida sobre personas reconocidas por la
comunidad; el objeto era que ellas podrian a su vez persuadir a los demas indigenas. Estos
representantes serian considerados Promotores porque reproducirian los conocimientos

adquiridos a mayor escala al interior de la poblacion.

Por otra parte la castellanizacion de las poblaciones indigenas, también
desarrollada en los Centros, era indispensable para poder comunicar las ideas acerca del
desarrollo y las acciones que debian emprender como comunidades para progresar.
Resulta interesante que se promovid mas la castellanizaciéon de los indigenas que el
aprendizaje de lenguas indigenas por parte de los representantes de los Centros
Coordinadores Indigenistas. Sin duda, posteriormente, el que los antropdlogos no
aprendieran las lenguas indigenas para comunicarse causé problemas debido a que no era

posible saber qué pensaban los indigenas, ademas, el hecho de que los indigenas se
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volvieran bilinglies promovié el uso de la lengua materna como un medio de resistencia,

pues los “indios” sabian lo que decian los “antropélogos” pero no era lo mismo al revés>®'®.

También es importante mencionar que el establecimiento de escuelas fue util para
implementar los desayunos escolares y evitar la dispersion de la poblacién; asi la
asistencia a la escuela fue un instrumento para congregar a las comunidades indigenas y

para sanear algunos problemas de alimentacion.

Finalmente en las escuelas se fomentaron las actividades deportivas y artisticas,

I 17
como el teatro guifiol*"’.

Salubridad

Se implementaron campafias de vacunacidn, “atencion apropiada” a los enfermos,
saneamiento del medio, educacidn higiénica, atencién materno-infantil. Al igual que en el
ambito educativo, se emplearon Promotores, quienes fueron un enlace entre los

diferentes programas y la comunidad.

Para seleccionar a los promotores, se acogen dentro de la misma comunidad a personas
activas, bilinglies, y dispuestas a aceptar los cambios que se desean, siendo
indispensable que tengan prestigio a fin de que sean escuchados por los componentes de

318
su grupo .

Por otra parte cabe mencionar que se elegia a personas con prestigio para que

ellas pudieran persuadir a la comunidad sobre “el cambio de las creencias magicas hacia la

medicina cientifica y practicas sanitarias modernas”>*.

316 La concepcidn que aqui utilizamos del término de resistencia es aquélla que presenta y analiza

Scott; consultese C. Scott, Domination and the Arts of Resistance: Hidden Transcripts, Michigan,
Yale University Press, 1990.

37 Instituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos... (Op. cit.), pp. 31-48.
8 1bid., p. 55.

319 1bid.
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En el informe se muestran imagenes sobre la ensefianza y difusidon acerca de los
peligros de las enfermedades endémicas, campafas preventivas, proteccién y distribucion
de aguas. Recordemos que las imagenes eran necesarias como un testimonio de que el
Estado realmente estaba invirtiendo en la mejora de las condiciones de las poblaciones

indigenas.

Maria Rosa Gudifio Cejudo hace un interesante analisis acerca de las acciones en el
area de salud que el “Estado Benefactor” realizd6 en algunas comunidades rurales,
acciones que fueron publicitadas para que los mexicanos comprendieran que a la Nacién

2 . . .
320 Esto en un dmbito general, pero en particular

le importaba “forjar una Patria sana
también se debia difundir en las comunidades indigenas, que el Estado se preocupaba por

“forjar Comunidades indigenas sanas”.

Promocion Econdmica

El Instituto tiene como propdsito elevar los ingresos de las comunidades indigenas

localizadas en las zonas de trabajo de los Centros Coordinadores, para aumentar de esa

manera su capacidad de compra e incorporarlas al proceso de economia nacional®*'.

Ademas de activar a los indigenas en el proceso econdémico nacional, a través del
establecimiento de cooperativas que facilitaran la compra-venta de productos; también se
adecud el trabajo de las poblaciones indigenas al aprovechamiento de recursos naturales
de su particular habitat, ya fuera éste propicio para la agricultura, ganaderia, avicultura,

piscicultura o la explotacién de bosques. Un medio para lograr este aprovechamiento fue

320 Maria Rosa Gudifio Cejudo, “Estado Benefactor y ciudadanos obedientes. Guerra al Paludismo,

Cruzada Heroica y Erradicacion del Paludismo en México, tres cortometrajes para una campana,
1955-1960”, en Ariadna Acevedo Rodrigo y Paula Lopez Caballero (coordinadoras), Ciudadanos
Inesperados. Espacios de formacion de la ciudadania ayer y hoy, México, El Colegio de México,
2012, p. 173.

321 |nstituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos... (Op. cit.), p. 84.
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la instalacidon de bases materiales; por ejemplo, para el caso de la explotacidon de bosques

la construccion de aserraderos®?2.

Por otra parte se desarrollaron talleres, en los Centros Coordinadores Indigenistas,
para fomentar el trabajo artesanal. Es importante reiterar que los indigenistas creian que
era necesario preservar las tradiciones que fueran beneficiosas para los indigenas, y en

este caso, la elaboracion de artesanias lo era.

Agricultura

Considerando que la actividad econédmica fundamental de las comunidades indigenas era,
para la mayoria, la agricultura, fue importante dar un espacio particular para desarrollar

los instrumentos de accidn en este rubro.

Asi, fueron establecidos Laboratorios de Agronomia equipados para hacer posible
el andlisis de suelos y plantas, tratamiento de semillas para una mejora genética y para

desarrollar formas para rescatar y domesticar plantas silvestres.

Por otra parte, también se establecieron Campos Experimentales, atendidos por
agronomos que funcionaron como enlace con los agricultores indigenas. Otras acciones
emprendidas por los agrénomos fueron: la introduccion y capacitaciéon del uso de
maquinaria “adquirida por el INI, la promocién del arado metalico para ser usado por los
indigenas, la introduccion de formas para mejorar la calidad de granos asi como su
almacenamiento, el desarrollo de huertos familiares que complementaran la economia

doméstica”>%.

22 Ibid., pp. 84-85.
32 Ibid., pp. 84-88.
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Ganaderia

Para este rubro, algunas de las acciones emprendidas fueron: fue el aumento del ganado

caprino y la vacunacién del ganado porcino®**.

Todos estos elementos fueron desarrollados de manera particular en cada Centro,
sin embargo, cabe mencionar que de manera general se promovio el desarrollo de medios
gue permitieran la comunicacién con las poblaciones, como carreteras; o bien, medios

. s , . 2
que promovieran el aumento de la produccién agricola como la construccidn de presas®®.

Finalmente, podemos concluir para este apartado que el despegue definitivo de la
accién indigenista fue, sin duda, con el establecimiento de los Centros Coordinadores
Indigenistas, pues finalmente se ponian a prueba las conjeturas con respecto a cudles eran
los medios éptimos para alcanzar el desarrollo de las poblaciones indigenas. Asi los
Centros daban este primer paso firme que seria la base sélida para un desarrollo a mayor

escala del indigenismo de accidn.

2% Ibid., p. 100.
3% Es de suma importancia tener presente el desarrollo de presas pues posteriormente, al cambiar
el paradigma indigenista, se cuestiond si realmente el Estado habia hecho una buena inversién en

ello. Arturo Warman seria uno de los criticos al respecto; como lo veremos posteriormente.
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3. Las instituciones de los Indigenistas. Gonzalo Aguirre Beltran, El
Instituto Indigenista Interamericano y el Instituto Nacional
Indigenista.

[...] la aculturacién y la integracién del indio a la sociedad y a
la cultura nacionales son procesos desesperadamente lentos
éPor qué el indio no responde a los estimulos que hacen

deseable la membresia en la sociedad y cultura modernas?
Gonzalo Aguirre Beltran

Regiones de Refugio

Como se ha mencionado en el apartado anterior, el indigenismo dio el paso hacia la praxis
durante la direccién del Dr. Alfonso Caso en el Instituto Nacional Indigenista. Durante el
periodo en que fue director, de 1948 a 1970, hubo cuatro Mandatarios Presidenciales, de
los cuales sélo el primero, Miguel Aleman Valdés (1946-1952), observaria Unicamente

cuatro anos el desarrollo del Instituto.

Asi, durante los sexenios de Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958), Adolfo Lépez
Mateos (1958-1964) y Gustavo Diaz Ordaz (1964-1970), se consolidaron las bases que
promoverian la accién indigenista; es importante mencionar este aparejamiento
(Proyectos del Instituto Nacional Indigenista-Sexenios Presidenciales) puesto que, como se
ha mencionado, los alcances en los objetivos indigenistas dependian del presupuesto que

destinaba el Estado y de la distribucidn de recursos que planeaba cada Secretaria.

El segundo director del Instituto presenciaria dos circunstancias distintas a las del

primero. La primera no tan importante como la segunda.

Asi, el Dr. Gonzalo Aguirre Beltran estuvo de director de 1970-1976, el mismo
periodo en que se desempefié como Presidente de la Republica Luis Echeverria Alvarez, lo

cual produjo una mejor planeacién, promocion y accién de la labor indigenista. Por otra
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parte, mucho mas importante, la labor indigenista alcanzé su maxima plenitud debido a
gue hablamos de un sexenio anterior a la crisis de finales de los afios 70. Hablamos de un
periodo en que la accidn indigenista dio sus mejores frutos, lo cual no volveria a repetirse

en la posteridad.

Los gloriosos anos 70s, los tiempos del “desarrollo”

El discurso indigenista y/o del estado (pues no debemos perder de vista que el
indigenismo fue una politica estatal) estuvo impregnado del concepto “desarrollo” ¢Por

gué tuvo un lugar predilecto tal concepto y cudl fue su significado?

En su ensayo “iGeocultura del desarrollo o la transformacion de nuestra
geocultura?” Immanuel Wallerstein reconocid que el uso del término Desarrollo,
principalmente en el interior de la Ciencias Sociales y de la politica publica, comenzd a

circular ampliamente desde la década de 1950.

Si bien se reconocia que existia una brecha seria entre los paises “industriales” y los
“agricolas” (o entre los “desarrollados” y “subdesarrollados”, o en lenguaje posterior
entre el “Norte” y el “Sur”)- y ya desde los afios cincuenta algunos sefialaban que esta
brecha crecia-, se pensaba que de una manera u otra la pobreza absoluta (y relativa) de
las zonas periféricas era superable. Este proceso de superar la brecha es lo que llegd a

llamarse desarrollo®%.

¢Cémo alcanzarian el desarrollo los paises que, como México, conformaban el grueso
grupo de los subdesarrollados? “En parte con autoayuda y en parte con asistencia de los

paises “desarrollados”. La esperanza de esa posibilidad se tradujo en la proclamacién, por

36 |mmanuel Wallerstein, “éGeocultura del desarrollo o la transformacién de nuestra

geocultura?”’, en Después del Liberalismo, México, Siglo Veintiuno Editores, 1996, p. 164 (las
negritas son mias).

176



parte de la ONU, de nombrar “oficialmente a los afios setenta como el decenio del

desarrollo”>%’.

La politica mexicana, por supuesto, hizo gala de este concepto y la presencia del
mismo fue muy clara dentro del indigenismo. Asi, el tema de la importancia de promover
el desarrollo de las poblaciones indigenas fue tan evidente como el hecho de tomar muy
en cuenta que los paises “desarrollados” podian coadyuvar para que el pais alcanzara, no
solo la meta indigenista sino también, el desarrollo nacional. Sin embargo, ¢ cuanto duraria

esta alternativa? Mas adelante hablaremos de ello.

El “dueto” Aguirre Beltran-Echeverria Alvarez, fue la viva imagen de la quimera del
desarrollo que alcanzaria México en el contexto de los gloriosos afios 70s. Es importante
aclarar que en aquel tiempo aun se creia que las poblaciones indigenas eran un obstaculo
para el progreso nacional, por ello era importante contribuir al desarrollo de las mismas,
en este sentido, es imposible disociar el indigenismo con el bienestar nacional. Asi,

veremos la codependencia entre el indigenismo y el estado de bienestar.

a) Los personajes en el escenario desarrollista mexicano.
El Dr. Gonzalo Aguirre Beltran

La entrada del Dr. Aguirre Beltran (1908-1996) al escenario indigenista fue, a partir tanto
de su preparacidn antropolégica como de su desempefio en puestos publicos relacionados

con las poblaciones indigenas de México, en la década de 1940.

En la década de 1950 fungié como Subdirector del Instituto Nacional Indigenista; y
para la década de 1960 desempeiid el cargo de Director del Instituto Indigenista
Interamericano sustituyendo al Dr. Miguel Leén-Portilla. Este ultimo ejercié el cargo desde

la muerte de Manuel Gamio, en 1960, hasta 1966. Nos parece importante recuperar las

27 Immanuel Wallerstein, “El concepto de desarrollo nacional, 1917-1989: elegia y réquiem”, en

Ibid., p. 118.
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palabras con que Ledn-Portilla recibié el ascenso de Aguirre Beltrdn como Director del

Instituto Indigenista Interamericano>?%;
H. Miembros del Consejo Directivo del Instituto Indigenista Interamericano

Al concluir [...] el periodo de seis anos por el cual se sirvieron ustedes elegirme [...]
quiero expresar a ustedes el testimonio de mi agradecimiento por la confianza que
depositaron en miy por el no interrumpido apoyo que generosamente me presentaron a

lo largo de mi gestion [...]

Es ahora mi propdsito poder consagrarme mds plenamente a la investigacion en la
Universidad Nacional de Meéxico. Desde el puesto de Director del Instituto de

Investigaciones Historicas.

[...] Estoy cierto que quien habrd de sucederme como nuevo Director, el Dr.
Gonzalo Aguirre Beltran, logrard no sélo continuar, sino ampliar y superar [ciertamente
asi fue, como veremos mds adelante], contando siempre con la colaboracién de todos
nuestros amigos, las actividades y funciones ya iniciadas en favor de la poblaciones

indigenas del Continente.

Dr. Miguel Leén-Portilla

México, D. F., Septiembre de 1966.

Aparte de las palabras de despedida de Ledn-Portilla, en el nimero XXVI de América

Indigena, se publicé una breve trayectoria de Aguirre Beltran.

[... el] nuevo Director de este Instituto para el periodo de 1966-1972 [...] es originario de
Tlacotalpan, Veracruz, México. En 1931 obtuvo el grado de doctor en medicina por la
Universidad Nacional Auténoma de México y, de 1944 a 1945, siendo becario de la
Fundacion Rockefeller efectué estudios sobre Antropologia Social, bajo la direccion del

Dr. Melville J. Herskovits.

38 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXVI, nimero 4,

Septiembre de 1966, pp. 335-336.
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[...] Entre los diferentes cargos oficiales desempefiados por el Dr. Aguirre Beltran
pueden sefialarse los siguientes: Jefe del Departamento Demografico de la Secretaria de
Gobernacidon (1942), Director General de Asuntos Indigenas de la Secretaria de
Educacion Publica (1957), Director del Centro Coordinador Tzeltal-Tzotzil (1951), y
Subdirector de Instituto Nacional Indigenista de México desde 1952. Ha sido ademas,
Director de la Universidad de Veracruz, México (1956) y Miembro de la Academia
Nacional de Medicina de México (1965); Vicepresidente de la Sociedad de Estudios
Afroamericanos (1946), Consejero de la OIT (1962), Secretario de la Sociedad Mexicana
de Antropologia (1963), y Consejero de la UNESCO (1965). Desde 1943 a la fecha, ha sido
representante del gobierno de México ante innumerables congresos y reuniones
internacionales. Es autor de numerosos trabajos de contenido antropoldgico entre los
que destacan: La poblacion negra de México. Estudio Etnohistdrico (1946), La poblacion
indigena de la Cuenca de Tepalcatepec (1952), Los programas de salud en la situacion
intercultural (1955), El proceso de aculturacion (1957), Cuijla. Estado etnogrdfico de un
pueblo negro (1958), Medicina y Magia. El proceso de aculturacion en la estructura

colonial (1963), etc. etc.

Tal ha sido en sintesis la vida y la obra del Dr. Gonzalo Aguirre Beltran, por ello, el
personal del Instituto Indigenista Interamericano lo felicita ampliamente y le brinda,
desde el primer momento, su colaboracién plena en bien del indigenismo

interamericano®®.

Como se puede observar el Dr. Aguirre Beltran estuvo involucrado muy profundamente en
la cuestién indigenista y, sin duda, su maxima y mds importante participaciéon fue como
Director del Instituto Nacional Indigenista; y no sdlo por la jerarquia del cargo sino por el
sustento tedrico con que llevé a la practica el indigenismo, valga la redundancia, “de

accion”.

32 Ibid., p. 379.
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Los “origenes” de la antropologia aplicada. Regiones de Refugio

Regiones de Refugio. El desarrollo de la comunidad y el proceso dominical en Mestizo
América, fue una obra sin precedentes acerca del Indigenismo; si bien La poblacién del
Valle de Teotihuacdn, tuvo reconocimiento internacional y su contenido tuvo grandes
cualidades; la obra de Aguirre Beltran fue una explicacidon concreta sobre la realidad del
indigena, una explicacion sostenida en practicas etnograficas y en reflexiones acerca de las
relaciones de dependencia que desarrollaba la poblacién indigena. En cambio, la obra de
Gamio hizo un uso mayor de la descripcion. Si el lector regresa al apartado en que
hablamos de dicha obra, se dard cuenta que ésta consta fundamentalmente de un

proyecto descriptivo acerca de la cultura de la poblacién indigena teotihuacana.

Si quisiéramos observar una genealogia de la obra de Aguirre Beltran que
desciende de Manuel Gamio, la obra que pondriamos en la mira seria, indudablemente,
Forjando Patria épor qué? porgue en esta ultima Gamio da cuenta del compromiso de la
Antropologia y también del Estado Nacional para promover el desarrollo (o evolucion) de

las poblaciones indigenas.

Asi, Aguirre Beltran recupera fuertemente la idea de que era menester que los
antropdlogos trabajaran en la tarea de cambiar a los indigenas para que se integraran a la
dindmica nacional y con ello se lograra un desarrollo de la Nacion. Recordemos que los

afios setenta eran el “decenio del desarrollo”, México no se podia quedar atras.

En este sentido el texto Regiones de Refugio vio la luz en su primera edicidn
publicada en 1967 por el Instituto Indigenista Interamericano en visperas de los 70s, y de
manera mas efectiva en plena década de los 70s, en 1973, publicado por el Instituto
Nacional Indigenista. Ambas publicaciones nacidas en la cuna de las dos grandes

instituciones del indigenismo.

Para 1968, un afio después de la publicacion de la primera edicién de Regiones de

Refugio en América Indigena se publicé una reseia al respecto, no estd por demas decir
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gue para ese momento el Director de la revista era, ni nada mas ni nada menos que, el Dr.

Gonzalo Aguirre Beltran.

Mas que presentar los comentarios implicitos en la resefa, nos parece importante
hablar del lugar en que se tenia al texto, los adjetivos con que fue calificado y finalmente
introducirnos a algunos conceptos clave de la obra (de los cuales hablaremos de manera

mas detallada posteriormente).

Asi, Rudolf van Zantwijk, dijo acerca de la obra:

Aqui tenemos a mano el primer intento sincero de describir y a la vez explicar Ila
situacidn total, la que enfrenta el conjunto de esfuerzos dirigidos hacia el desarrollo de
las regiones subdesarrolladas en Mestizo América. El punto clave dentro de esta
situacion total [...] es el [...] “Proceso Dominical”. Con este término el autor indica el
juego de fuerzas que hace posible la dominacién del estrato inferior por el superior en
una sociedad dual y los mecanismos que se ponen en obra para sustentar tal

dominacion®*.

En el apartado anterior podemos observar que el resefnista menciona el objetivo esencial
del texto: describir y, mas aun, explicar el estado de las poblaciones indigenas con la
finalidad de encauzar su desarrollo. Algo muy importante, que abordaremos mas
adelante, es que se menciona un término que, aunque es la antinomia del concepto de
“desarrollo” que definiria la politica indigenista y en general la politica econémica, fue
esencial a partir de los afios 70s, el término de “subdesarrollo”. También la idea de que los

I”

indigenas forman parte de una “sociedad dual” por el hecho de su aversiéon al

desarrollo®*,

Podemos notar que prevalece el concepto que, desde que fue “establecido” por

Andrés Molina Enriquez a principios del Siglo XX, dio sustento a la creacion del

33 Rudolf van Zantwijk, “Regiones de refugio. El desarrollo de la comunidad y el proceso dominical

en Mestizo América, México, Instituto Indigenista Interamericano 1967”, América Indigena,
Meéxico, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXVIII, nimero 2, Abril de 1968, p. 579.
331 Mas adelante mencionaremos de qué manera Rodolfo Stavenhagen hara una critica de esa

idea.
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indigenismo: Mestizo América, concepto que determiné la creacion de una figura nacional
(el mestizo) opuesta a la figura del indigena como un ser segregado e integrante de
poblaciones minoritarias a las cuales el mestizo debia integrar a la Nacién, pero de una

manera subordinada.

Otro concepto vertebral de este texto es, por supuesto, el de Regiones de Refugio;
al respecto se dice que son categorizadas como lugares “hostiles” que de alguna manera

. . . .z 2
impiden la “introduccién” del desarrollo®??.

Finalmente, el autor de la resefia hace una critica respecto a dos argumentos de
Aguirre Beltran. El primero, aquel en el que determina una profunda diferencia entre la
cosmovision de los indigenas y la de las sociedades modernas, siendo la primera
“personalista, etnocéntrica y poco diferenciada”, mientras que la segunda es
caracterizada como “cientifica [...] de ritos expresivos y no misticos [impersonal y con] una

|u333

orientacién raciona . Para Zantwijk, ambas cosmovisiones “han sido simplificadas en

demasiay [...] a la vez han sido exageradas”***,

Ill

La otra critica se refiere al “materialismo” de Aguirre Beltran para quien “no es el
espiritu sino las condiciones materiales lo esencial en la situacion problematica”, con lo
cual sustenta que “en el mundo industrial la orientacidn general del orden ideolégico se
dirija por causas regidas por el juicio y la racionalidad”; es discutible para el resefiista
debido a que tal argumento no coincide con los horrores irracionales de la ideologia Nazi

de la Alemania de los 30 y de la ideologia norteamericana respecto a la Guerra de

Vietnam>*.

Creemos la primera critica es discutible porque muy raramente algun antropdlogo

dejaria de comparar de manera negativa la cosmovisién indigena de la moderna, seria un

332 Rudolf van Zantwijk, Ibid., p. 580.
*33 Ibid., p. 582.

3% Ibid.

% Ibid., p. 583.
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oximoron para ellos pensar en un indigena moderno, pues se supone que los antropélogos

estudian a estas poblaciones porque desean modernizarlas.

Hasta acd con esta resena que de alguna manera implicé la difusidon de unos de los
trabajos mds importantes para la materia indigenista, de Aguirre Beltran. Veamos que dice

el propio libro acerca de las Regiones de Refugio.

El sustento tedrico de: Regiones de Refugio. El desarrollo de la comunidad y el proceso

dominical en Mestizo América.

Son varios los conceptos que dieron sustento al discurso establecido en la obra en
cuestién, por su puesto todos ellos son parte del andamiaje en que incurrian los

indigenistas y, también, quienes no lo eran.

Asi, los conceptos que constituyeron esta importante obra nos dan cuenta no sélo
de las acciones desarrollistas en pleno apogeo sino también, nos dan cuenta de las criticas
acerca no solo del desarrollismo sino de su imposibilidad. Para comprender el significado
indigenista de la obra y también la postura contraria creimos necesario desestructurar el
texto en un mapa conceptual para lo cual iremos reflexionando acerca de cada concepto y

su sentido dentro y fuera del texto.

Comenzando por el principio... ¢Qué es una Region de Refugio?

En las primeras paginas de su obra, Aguirre Beltran, no sélo expresa el significado del
concepto de Regiones de Refugio sino que, explicitamente, justifica su lugar en el discurso
indigenista y ademds determina el origen del indigenismo en si, el cual fue resultado de
los propésitos de mejoras sociales promovidas por los gobiernos mexicanos

posrevolucionarios.

Asi, comenzando por el origen del indigenismo, él mencioné:
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Entre los paises latinoamericanos estructurados como sociedades duales, México tuvo
la fortuna de haber promovido primero una revolucién social que cred los incentivos y
las motivaciones indispensables para formular una teoria y una practica del desarrollo

del sector tradicional de su poblacién®*®.

En este punto es importante retomar que es muy cierto que México tuvo esa

importante diferencia con otros paises latinoamericanos, la experiencia de la Revolucién

Mexicana; hecho que tuvo mucho que ver en que nuestro pais fuera el pionero en el

desarrollo del indigenismo lo cual, cémo ya hemos analizado anteriormente, dio como

consecuencia que fuera la sede del Instituto Indigenista Interamericano y el primer pais en

fundar un Instituto Nacional Indigenista. Sin esta experiencia revolucionaria México no

habria tenido ni la ideologia ni los recursos necesarios para promover el desarrollo y la

integracién a la Nacién de sus poblaciones indigenas.

Asi, este proyecto social posrevolucionario:

[...] permitid a los cientificos especializados en la aplicacion de las ciencias sociales [es
preciso sefialar que no especifica cuales] formular un conjunto unificado de ideas y
practicas que recibe la designacién de accidn integral y que constituye la teoria que dio
forma a las agencias de mejoramiento y de integracion Ilamadas centros
coordinadores. Por su concepcidon y manera de operar, los centros coordinadores son la
version mexicana de proyectos de desarrollo de la comunidad implementadas en
las regiones subdesarrolladas de un pais. Hemos designado a esas regiones con el

nombre sugestivo de regiones de refugio porque en ellas la estructura heredada de la

336

Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio. El desarrollo de la

comunidad y el proceso dominical en mestizoamérica, México, Universidad Veracruzana, Instituto

Nacional Indigenista, Gobierno del Estado de Veracruz, Fondo de Cultura Econédmica, 1991, p. 29

(las negritas son mias).
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Colonia y la cultura arcaica del franco contenido preindustrial, ha encontrado abrigo,

contra los embates de la civilizacién moderna®’.

Hasta aqui, encontramos que una regién de refugio es un lugar en donde las poblaciones
“arcaicas y preindustriales” han encontrado abrigo para hacer frente a la civilizacién
moderna, un lugar en el que pueden permanecer para no formar parte de esta ultima; y es
aqui donde entra la razén de ser del indigenismo: Diluir tales Regiones de Refugio

introduciendo en ellas el desarrollo. Vamos al concepto de Gonzalo Aguirre Beltran.

¢Qué es una Region de Refugio?

El concepto de region de refugio, segln se advierte, no implica nunca el amparo
del hombre, el animal o la planta establecidos fuera de sus limites territoriales; son

refugio de quienes previamente se encuentran de esos limites, en posesion del area.

Las regiones de refugio, no hay que olvidarlo, brindan resguardo al grupo propio y

a sus integrantes; nunca al extrafio®*.

Mas adelante, Aguirre Beltrdn menciona donde pueden ser localizadas, geograficamente,
estas regiones y la funcidn que tienen, asi como su lugar “socioeconémico” dentro de la
Nacion. Primero veamos los argumentos que se refieren a estas cuestiones y

posteriormente reflexionaremos acerca de ellos.

¢Como son y donde se ubican las Regiones de Refugio?

Las regiones de refugio se ubican en paisajes particularmente hostiles o en areas de
dificil acceso para la circulacion humana; donde la explotacion de los recursos

disponibles reclama la inversion de esfuerzos considerables aun para la tecnologia

337 Ibid., p. 31 (las negritas son mias). Cabe aclarar que todos los conceptos que estan en negritas

se iran reflexionando debido a que formaron parte esencial del significado de, precisamente, las
Regiones de Refugio.
38 Ibid., pp. 60-63.
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moderna- que no son recompensados con satisfacciones de alcance similar [...] los
ambientes inhdspitos o de arduo abordaje son bdsicamente tres: los desiertos, las selvas

tropicales y los macizos montafiosos.

Estas regiones, menos favorecidas, son regiones de refugio, porque su situacion
marginal y su aislamiento las defienden de la agresién de los grupos mas adelantados.
[...] podriamos decir que los indigenas fueron empujados a ellas por los movimientos de
expansion europea [...]. Debido a la geografia enemiga y a las caracteristicas peculiares
gue tomo la explotacién colonial, dichas poblaciones se salvaron de la extincion y por
ello pudieron preservar la identidad de sus formas de vida con las modificaciones que, en

grado menor o mayor, produjo el proceso de aculturacion®*.

¢Como funcionan las Regiones de Refugio?

[...] en la situacion regional se hallan segregados [los indigenas] —y a si mismos se
segregan- en areas de refugio que funcionan, de facto, como reservaciones [...].En esas
regiones llamadas de refugio, el hombre estd de tal manera inmerso en la naturaleza que

es dificil desligarlo de su ambiente®*.

¢éCual es el lugar “socioeconémico” de las Regiones de Refugio dentro de la Nacion?

En las regiones marginales de los paises en vias de desarrollo [...] quedan comprendidas
las zonas de refugio habitadas por indigenas, de lengua y cultura diferentes a la nacional,
gue, como inevitable residuo de su desarrollo histdrico, han permanecido sujetos a la
explotacién de los grupos de poblacion culturalmente mas avanzados, enclaustrados en
sus regiones de refugio, viviendo una vida de mera subsistencia y manteniendo

inconmovibles sus antiguos valores y patrones de conducta, al favor de un

39 Ibid., pp. 56, 60.
9 1bid., p. 53.
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conservadurismo tenaz que crea motivaciones y actitudes contrarias al cambio y a la

transformacion**.

Ahora, vayamos al concepto de Refugio que nos da el Diccionario de la Real

Academia Espafiola.

Refugio: del latin refugium: 1. Asilo, acogida o amparo, 2. Lugar adecuado para refugiarse,
3. Hermandad dedicada al servicio y socorro de los pobres, 4. Edificio situado en
determinados lugares de las montafias para acoger a viajeros y excursionistas, 5. Zona
situada dentro de la calzada, reservada para los peatones y convenientemente protegida

del transito rodado.

En general, los significados entre los nimeros 1-3 se encuentran acorde al
concepto dado por Aguirre Beltran, pues un refugio es un lugar para protegerse, asi, él
argumenta que los indigenas ocuparon esos lugares para protegerse del hombre europeo,
durante la Conquista de América, y del moderno posteriormente. Sin embargo, es muy
interesante dar importancia a los significados de los numeros 4 y 5; si nos detenemos a
reflexionar en ellos, ambos implican que un refugio, si bien es un lugar que protege a
quien lo ocupa, la ocupacion es momentanea o de un periodo de tiempo corto. Entonces
é¢podriamos decir que donde habitan los indigenas son refugios, cuando han vivido ahi
desde hace jcuatrocientos afos!? (o mds). Un periodo de estancia bastante largo para

considerar tal lugar como refugio éno?

Por otra parte, Aguirre Beltran nos dice que el refugio da acogida a quien lo conoce
y no al extraio ¢éLos viajeros y los exploradores no son extrafios al ambiente que recorren?
Si lo conocieran y estuvieran seguros de cémo es no habria necesidad de buscar un
refugio. Entonces si los indigenas ya conocen perfectamente las condiciones geograficas
en las que viven, no puede considerarse ese lugar como un refugio porque no estan

protegiéndose del ambiente.

* 1bid., p. 272.
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Aqui nos damos cuenta que los antropdlogos conceptualizan la realidad de los
indigenas desde su punto de vista y entonces ¢dénde queda el objetivo antropoldgico de
conocer al otro? Asi, para los antropdlogos tiene sentido definir a estos lugares como
refugios porque consideran que los indigenas se refugian de algo que les da miedo, que es

el desarrollo.

Se dice que las caracteristicas de una Regién de Refugio son, principalmente, su
hostilidad, su dificil acceso, y la abundancia de recursos que necesitan ser explotados
¢Como podriamos considerar a un lugar como refugio si no se puede llegar a él, si el
ambiente es inhdspito? Entonces no seria un refugio porque es de esperar que se elegiria
un lugar acogedor para permanecer ahi, si las condiciones no son hospitalarias se buscaria
otro lugar. Por otra parte, un refugio no abunda en recursos porque sélo es un lugar de
paso. Por ejemplo, los refugios que existen en el camino para escalar la montafia llamada
Iztaccihuatl, ubicada en el Estado de México, son lugares muy sencillos que permiten una
estancia corta y son Utiles para descansar ahi algunas horas de la noche antes de hacer
cumbre. Si fuera un lugar con muchos recursos (para el caso, alimentos o bebidas) estos se

echarian a perder porque no es un lugar frecuentado diariamente.

Entonces, las Regiones de Refugio no son un refugio ni para los indigenas ni para
los antropdlogos, si quisiéramos pensar que ellos los vieran como un refugio para si

mismos.

Se dijo que los indigenas ya estaban muy arraigados a las Regiones de Refugio y
por lo tanto era muy dificil tanto desligarlos de su ambiente como introducir en tales
regiones el desarrollo (por el dificil acceso). Este argumento nos permite reflexionar
acerca de qué tan real era un beneficio para la Nacién desligar a las comunidades
indigenas de sus habitats, porque desde nuestro punto de vista, a esos lugares que
Aguirre Beltran llamo Regiones de Refugio, nosotros lo consideramos un hogar. Creemos
gue era mas importante el beneficio que se podria obtener del desalojo que el hecho de

diluir los refugios en pro del desarrollo de estas comunidades. Recordemos que eran
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lugares abundantes en recursos, los cuales “esperaban ser explotados” en beneficio de la

economia mexicana.

También se dijo que los indigenas fueron obligados a desplazarse a esos lugares
inhdspitos para enfrentar a la Conquista Espafiola. Sin embargo, es cuestionable si los
indigenas han vivido en las llamadas Regiones de Refugio a partir de la Conquista. Por lo
menos conocemos dos casos en los que los indigenas vivian en las Regiones de Refugio
desde antes de la llegada de los espanoles; el primero es el caso de los Rardmuri que
ubicamos en la Sierra del Norte de México y, el segundo, los diferentes grupos indigenas
Tzotziles, Tzeltales, Tojolabales, entre otros, de la diversa geografia Chiapaneca; los
personajes que se dedicaron al estudio de unas y otras comunidades han descrito que sus

hébitats son de tiempos anteriores a la Conquista®*.

Lo anterior sugiere que mas bien se convirtieron en Regiones de Refugio en el
momento de la década del desarrollo (que mencioné Wallerstein), es decir, en el
momento en que es preciso aprovechar la abundancia de recursos de la geografia
mexicana para fomentar una mejor economia; y el problema es que los indigenas al existir
en estas regiones impiden llevar a cabo esta tarea desarrollista. El primer paso para lograr
el objetivo era convencer a los indigenas de lo importante que era abandonar sus
Regiones de Refugio que los convertian en poblaciones aisladas del desarrollo de la naciéon
y, en segundo lugar, convencerlos de la importancia, para la Nacion, de explotar los
recursos naturales de las Regiones de Refugio. En si, el primer paso era modificar la
cultura indigena y, el segundo, modificar las Regiones de Refugio en beneficio de la

Nacion.

%2 para el primer caso, consultese: Pedro J. de Velasco Rivero, SJ, Danzar o Morir. Religion y

resistencia a la dominacion en la cultura tarahumara, México, 22. ed., ITESO/Universidad
Iberoamericana, 2006. Y para el segundo caso consultese: Andrés Aubry, Chiapas a contrapelo.
Una agenda de trabajo para Su historia en perspectiva histérica, México, Editorial
Contrahistorias/Centro (De estudios de Informacion y Documentacién) Immanuel Wallerstein,
2005.
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Nos queda por reflexionar el planteamiento sobre el lugar socioeconémico de las
Regiones de Refugio en la Nacién; se dijo que son “regiones marginales de los paises en

vias de desarrollo”; para comprender esto iremos al siguiente apartado.

Notas sobre “El subdesarrollo en América Latina”
El analisis de André Gunder Frank.

Si bien en una cita anterior se dijo que el proyecto de desarrollo que se implementé en las
Regiones de Refugio eran una adaptacién de proyectos llevados a cabo en zonas de paises
subdesarrollados, no se aclara si las poblaciones indigenas son o no subdesarrolladas. Mas

adelante Aguirre Beltran aclard:

Las poblaciones indigenas no son propiamente, poblaciones campesinas
subdesarrolladas: son en lo esencial, grupos étnicos de cultura diferente, que tienen una
gran cohesidn interna y que presentan una gran resistencia a la integraciéon, cuando ésta
pretende preservar los mecanismos dominicales que segregan a los indigenas en

posiciones ostensibles de subordinacion®*>.
Mas adelante reitero:

La economia indigena no es una economia subdesarrollada, es una economia distinta a la
moderna que puede ser: 1) una economia de subsistencia capaz de sustentar una esfera
de prestigio rica o 2) una economia apenas suficiente para mantener una vida pobre al

nivel minimo de subsistencia®**.

Asi, Aguirre Beltran nos dice que las comunidades indigenas no son subdesarrolladas, mas
bien regiones marginadas en los paises subdesarrollados ¢Es posible que una regiéon no

sea subdesarrollada estando dentro de un pais subdesarrollado?

Vayamos primero al concepto de Subdesarrollo.

33 Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 32.

** Ibid., p. 159.
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Para comprender el significado del concepto y sobre todo su relaciéon con las
poblaciones indigenas hemos acudido al texto de André Gunder Frank (1929-2005)
Capitalismo y Subdesarrollo en América Latina, pues él hace un particular analisis al
respecto. En principio Gunder Frank explica, desde el prefacio, que el subdesarrollo es

parte de un sistema mayor que es el Capitalismo.

El ensayo sostiene que esta estructura capitalista es ubicua [estd presente en todas
partes]. Hasta los pueblos indigenas de América Latina, de cuya supuesta economia de
subsistencia se dice a menudo que los margina de la vida nacional, se encuentran
totalmente integrados a esta estructura, si bien como victimas superexplotadas del
imperialismo capitalista interno. Siendo ya partes integrantes del sistema capitalista, la
tan frecuente politica de tratar de “integrar” a los indigenas latinoamericanos en la vida
nacional mediante uno u otro esquema de desarrollo comunal, carece, por ende, de

sentido y estd destinada a fracasar>*.

El libro de Gunder Frank tuvo su primera edicién en 1970, en espafiol, precisamente al
inicio de la “década del desarrollo”. Como podemos observar el texto desde el inicio hace
una reflexion de la imposibilidad del “desarrollo” en las comunidades indigenas a través
de las politicas indigenistas ¢Por qué los esquemas de desarrollo estaban destinados a

fracasar?

Gunder Frank responde que por el hecho de que las poblaciones indigenas estaban
integradas en general al Capitalismo y en particular a las regiones subdesarrolladas ¢Qué

es el subdesarrollo? ¢Son o no subdesarrolladas las regiones indigenas?

El desarrollo y el subdesarrollo econédmico son las caras opuestas de la misma moneda.
Ambos son el resultado necesario y la manifestacion contemporanea de las
contradicciones internas del sistema mundial capitalista [...] uno y otro son causados por

su mutua relacion.

35 André Gunder Frank, Capitalismo y Subdesarrollo en América Latina, 32. ed., México, Siglo

Veintiuno Editores, 1976, p. 2.
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Por tanto, no se les puede considerar como productos de estructuras o sistemas
econdmicos supuestamente diferentes, o de supuestas diferencias en las etapas del
crecimiento econdmico dentro de un mismo sistema. Un Unico proceso histérico de
expansion y desarrollo capitalista en todo el mundo ha generado simultdneamente —y

continua generando- desarrollo econdmico y subdesarrollo estructural.

Por consiguiente, a menos que se liberen de esta estructura capitalista o que el

sistema capitalista mundial sea destruido totalmente, los paises, regiones, localidades y

sectores satélites estan condenados al subdesarrollo®*®.

Entonces la respuesta estd dada, las poblaciones indigenas son parte de las regiones
subdesarrolladas no existen de manera independiente, sino que son la viva expresion, al
igual que las regiones “mas desarrolladas” de un pais, del subdesarrollo. Y a su vez el
subdesarrollo coexiste con el desarrollo, no son procesos independientes. De ahi que

mientras exista el desarrollo existira el subdesarrollo.

Otro argumento interesante que plantea Gunder Frank es la cuestién acerca de

que si los indigenas son residuos de indigenas anteriores.

Los establecimientos indigenas de tiempos posteriores y, mucho menos, su estructura y
su relacion con la sociedad mayor, no son, pues, supervivencias de los tiempos
anteriores a la conquista, sino, al contrario, productos subdesarrollados de la expansidn
capitalista. Desde entonces, y aln en nuestros dias, hasta donde la corporacién indigena
se haya aislado, esta circunstancia refleja el espontaneo retiro, que es el Unico medio de
gue dispone el indigena para protegerse contra el pillaje y la explotacién del sistema

capitalista®"’.

Aqui volvemos a la cuestidon de las Regiones de Refugio, pues el argumento de Gunder
Frank apoya la tesis de que los indigenas se aislaron y retiraron “espontaneamente” para
escapar de los conquistadores; sin embargo, nosotros creemos que cabe cuestionar si

realmente los indigenas se alejaron de las “metrépolis” desde el periodo de la conquista o

% Ibid., pp. 21-22.
*7 Ibid., p. 132.
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mas bien desde antes de tal acontecimiento ya vivian ahi. Por un lado ya hemos
expresado, en lineas anteriores, que al menos de los indigenas mayas y los rardmuri se ha
dicho que ya habitaban esos lugares con anterioridad a la Conquista, pero, por otra parte,
gueremos agregar que, nos atrae el argumento de que los indigenas antes de estar
oprimidos por los Conquistadores, lo estuvieron por los representantes de las “metrépolis
indigenas”; entonces la simbiosis entre “refugio” y “metrépoli” ha existido desde la
organizacién social clasista, entonces mas bien podriamos considerar que desde que se
generan sociedades estratificadas existe tal simbiosis y pues ya no es nuevo decir que las

. e ., . 134
ciudades son el resultado del proceso de estratificacién social**®.

Mas adelante hablaremos sobre la relacién entre “refugio” y “metrdpoli” cuyos
integrantes conforman a las Sociedades Duales, pero, nos parece importante reiterar que
si bien el tema del desarrollo y su relacion con el subdesarrollo adquirié un lugar
importantisimo entre los cientificos sociales en la década de los 70, ya desde los afios 60
se comenzaban a establecer analisis que se percataban de la existencia del subdesarrollo
y, mas bien, los afios 70 representaron un periodo en que la preocupacion social era, una
vez que se habia aceptado la realidad del subdesarrollo, “solucionarlo” a través del

desarrollo.

En primer lugar, diremos que el texto de Gunder Frank vio la luz en 1967,
publicado por Monthly Review Press, y dicho texto fue el resultado de las teorias de la
dependencia econdmica, de ahi que el autor reiterara la dependencia de los paises
subdesarrollados de los desarrollados. Por otra parte, también en Meéxico (pues

entendemos que el anadlisis del subdesarrollo fue parte de las preocupaciones de los

%8 Un argumento al respecto es aquél que determina que en las sociedades preclasistas no existe

una estructura de subordinacidn, y por lo tanto no estd desarrollada la contradiccidon entre
“campo” y “ciudad”, que podriamos equivaler a la contradiccidon entre “Regiones de Refugio” y
“Metropolis”. Las caracteristicas de las sociedades clasistas iniciales, en las cuales comenzé a
desarrollarse una estratificacion social, podemos encontrarlas en: Luis Felipe Bate Petersen,
“Hipdtesis sobre la sociedad clasista inicial”, en Boletin de Antropologia Americana, nimero 9,
Instituto Panamericano de Geografia e Historia, Julio de 1984, pp. 47-86.
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cientificos sociales) en la década de los afos 60 se escribid acerca del caracter del

subdesarrollo.

“El subdesarrollo en una comunidad indigena de México”. Voces de la Escuela Nacional

de Antropologia e Historia.

Reiteramos que el tema del subdesarrollo comenzd a proliferar en la segunda mitad del
siglo XX; los estudiantes de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia también
contribuyeron a la reflexién y andlisis de las implicaciones del subdesarrollo; sin embargo
mas que una postura critica como la de Gunder Frank, la sintesis que mencionaremos al
respecto describe al subdesarrollo en las poblaciones indigenas (a través de un caso
especifico) y concuerda con el indigenismo respecto a la necesidad de implementar

proyectos desarrollistas para dar solucion.

Lo anterior era de esperar, recordemos que la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia era una Institucién “asociada” al indigenismo y muchos de los estudiantes eran
los futuros indigenistas que se insertarian a la maxima Institucion promotora del

indigenismo: el Instituto Nacional Indigenista.

Asi, a través de la revista Tlatoani, publicada por la comunidad estudiantil de la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia, Andrés Medina Hernandez expuso las
caracteristicas del subdesarrollo de una comunidad indigena en los Altos de Chiapas349,

enlistdndolas de la siguiente manera:

e 1.- Carencia de alimentos y deficiencias de la agricultura (causado por la
insuficiencia de alimentos, geografia no apta para la agricultura, distribucién

desigual de la tierra entre indigenas, mestizos y ladinos).

%9 Andrés Medina Hernandez, “Caracteristicas del subdesarrollo en una comunidad indigena de

los Altos de Chiapas”, en Tlatoani, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, Sociedad
de alumnos, 22. época, nimero 16, diciembre de 1962, pp. 17-23.
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e 2.- Reducido ingreso y bajo nivel de vida (causado por una agricultura deficiente,
evitar acumular riqueza, mas atencidn a las necesidades que a la comodidad, la
brujeria para el tratamiento de enfermedades).

e 3.-Sector comercial hipertrofiado (causado por proveer alimentos y productos
agricolas por necesidad y no para la subsistencia y los requerimientos de la vida
social, como los ladinos).

e 4.-Estructuras sociales atrasadas (causado por la existencia de Mecanismos
niveladores que evitan la acumulacion de la riqueza, como la fragmentacion de la
tierra al ser heredada y/o la participacion en cargos religiosos que promueve el
gasto de bienes en las fiestas).

e 5.- Debilidad de la integracion nacional (causada por su “tradicional aislamiento”,
“el indigena se siente tenejapaneco y el ambito de sus problemas se reduce a los
familiares y a los de su pueblo, no mas”).

e 6.- Bajo nivel de educacion (causada por el analfabetismo, porque los promotores
indigenas ensefian a la comunidad a leer y a escribir en lengua indigena).

e 7.- Condiciones sanitarias deficientes.

La conclusidn del autor de este articulo, por supuesto, se refirié a la necesidad de elaborar
programas de desarrollo que abarcaran una region (como lo establecid “Aguirre Beltran,
1953”) y no sdélo en poblaciones indigenas, sino en los nucleos campesinos que

compartian la misma “situacién de pobreza y bajo nivel de vida”>>°.

Aprovechando que Andrés Medina nos hizo regresar a la obra de Aguirre Beltran,
veremos el concepto de Sociedades Duales, las cuales son el resultado de renuencia de los

indigenas a dejar entrar al desarrollo en sus Regiones de Refugio.

% 1bid., p. 23.
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Gonzalo Aguirre Beltran VS Rodolfo Stavenhagen
Sociedades Duales
Con respecto al concepto de sociedades duales Aguirre Beltran anotd que:

[La] estratificacidon de tipo dual [...], en los paises coloniales llevd a los planificadores
econdmicos a seguir el camino del menor esfuerzo, esto es, a ocuparse del crecimiento
del sector moderno de la sociedad, dejando que el sector tradicional o arcaico corriera la

suerte de su propio destino®".

Aqui entendemos que una sociedad dual estd compuesta por un sector tradicional o
arcaico y otro moderno, y que ha sido de este ultimo del que se han ocupado los
“planificadores econdmicos” dejando a su suerte al primero. Para esto uUltimo es que se
crea al indigenismo para “socorrer” al sector mas desprotegido y encaminarlo por la via

del desarrollo a través de la asistencia social.

Por otra parte, asi como los argumentos de Gunder Frank nos parecieron éptimos
para cuestionar que las poblaciones indigenas no eran subdesarrolladas; hemos acudido a
un personaje que cuestiona la posible disolucion de las sociedades duales
latinoamericanas y mas aun el concepto mismo de sociedades duales. Este personaje es
Rodolfo Stavenhagen cuya postura ante lo mencionado no sélo es relevante por ser critica
sino porque se opone directamente al indigenismo, incluyendo a sus respectivas
propuestas, cuando él trabajé en el Instituto Nacional Indigenista; lo cual nos permite
pensar en que su postura adquiere mayor validez debido a que estuvo en la maxima

institucion del indigenismo, al cual por supuesto criticé desde adentro.
Asi, Rodolfo Stavenhagen:

Mexicano de origen aleman (1932) [...] realizé estudios de antropologia y sociologia en
Estados Unidos (Chicago 1949-1951), México (1952-1956) y Francia (Paris 1959-1962) [...]
A partir de 1953 se desempefid como investigador en el Instituto Nacional Indigenista

[...], en donde pudo adentrarse en la problematica indigena de México bajo la direccién

31 Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 27.
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de un destacado antropdlogo, Gonzalo Aguirre Beltran [..]. Estudié comunidades
indigenas en los estados de Chiapas, Oaxaca y Veracruz. Dicha experiencia en el INI tuvo
un importantisimo papel en la definicion de [su] vocacidén [...]. En efecto, muchos temas
de este texto [Siete tesis equivocadas sobre América Latina] y de otros se inspiran en el
analisis que en esa época realizdé de esas comunidades y en las conclusiones que saco
respecto al impacto de las politicas “modernizadoras” que el INI traté de imponer en el

mundo indigena mexicano®>.

El texto en el que Stavenhagen aludié a algunos elementos relacionados con el
indigenismo y también con el subdesarrollo es Siete tesis equivocadas sobre América
Latina. Francisco Zapata, quien da estos interesantes datos, menciona que dicho texto fue

393 pero, para hacer su analisis,

publicado por primera vez en el periddico El Dia en 1965
Francisco Zapata, acudidé al texto de Stavenhagen: Sociologia y subdesarrollo, el cual
contenia como parte del capitulado a las Siete Tesis..., tal publicacion fue expedida por la
editorial Nuestro Tiempo en 1972; nosotros hemos recurrido a la segunda edicién (1980)
de la publicacién de 1973 por Editorial Anagrama, donde el texto forma parte de uno de

los tres ensayos sobre América Latina que se incluyeron®*.

Estos datos respecto a los afios de publicacidon son importantes en la medida en
gue notamos que el texto publicado por primera vez fue dos afios anterior al texto de
Regiones de Refugio de Aguirre Beltran; lo cual nos lleva a pensar el didlogo que pudo
haber existido entre ambos, y que el primero ya habia hecho criticas de lo que seria
publicado después, suponemos que tales criticas fueron construidas desde su estancia en
el Instituto Nacional Indigenista. Esto nos hace cuestionarnos si Regiones de Refugio no
fue un texto publicado tardiamente pues es curioso que se publique primero una critica a

los argumentos esenciales de un texto publicado posteriormente. O quiza las criticas

2 Francisco Zapata, “Rodolfo Stavenhagen. Siete tesis equivocadas sobre América Latina (1965)”,

en Carlos lllades y Rodolfo Sudrez (coordinadores), México como problema... (Op. cit.), p. 309.
*>3 Ibid., p. 308.

% E| texto incluye por supuesto las “Siete tesis...” de Stavenhagen, el texto de Ernesto Laclau
“Feudalismo y Capitalismo en América Latina”, y el de Ruy Mauro Marini “Dialéctica de la
dependencia: la economia exportadora”. Tres Ensayos sobre América Latina, Barcelona, Editorial

Anagrama, 1980.
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fueron hechas, no tanto al argumento de Regiones de Refugio sino a la esencia del
indigenismo pues recordemos que ésta se mantuvo aun después de la muerte de Gamio
(1960) y fue antes de la misma que Stavenhagen tuvo contacto directo con el Instituto

Nacional Indigenista y sus proyectos.

Ahora, queremos exponer lo que dijo Stavenhagen acerca de las sociedades
duales, cabe mencionar que el argumento es la primera de las Siete tesis equivocadas que
los intelectuales aseguraban sobre los factores que producian el subdesarrollo en los

paises de América Latina.

Primera tesis: Los paises latinoamericanos son Sociedades Duales [...] En esencia esta
tesis afirma que en los paises latinoamericanos existen de hecho dos sociedades
diferentes y hasta cierto punto independientes, aunque necesariamente conectadas: una
sociedad arcaica, tradicional, agraria, estancada o retrdgrada; y una sociedad moderna,

urbanizada, industrializada, dindamica, progresista y en desarrollo®®.

Tales caracteristicas ya habian sido enunciadas por lo indigenistas, sin embargo,
algo novedoso es que Stavenhagen comenta que esta dualidad expresaba una “supuesta

dualidad entre feudalismo y el capitalismo”®*®

y en consecuencia los capitalistas
“emprendedores” actuaban “en beneficio del pais en su conjunto”. Al igual que Gunder
Frank, Stavenhagen sostenia que ambas sociedades eran una sola, la Capitalista; y
particularmente ambas formaban parte del subdesarrollo. Por ello afirmaba Stavenhagen
gue el reconocimiento de dos sociedades no era tan importante como el reconocer que
“las relaciones que existen entre esos dos “mundos” [daban como resultado un]
colonialismo interno”*’; en donde las “zonas arcaicas” proveian mano de obra barata y
materia primas (tanto a los centros urbanos como al extranjero) quedando subordinadas a

las “sociedades modernas”.

>3 Ibid., p. 10.
% Ibid., p. 11.
7 Ibid., p. 17.
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Por otra parte, cabe mencionar que, la polémica respecto a si las poblaciones
indigenas eran o no feudales, cobré6 mucha importancia a posteriori; mientras, en el
contexto del cual hablamos ahora, la idea de considerar feudales a los indigenas implicaba
la necesidad de “introducir en ellos al capitalismo”; afios después antropdlogos marxistas
veian la necesidad de “incorporar” a los indigenas a la “lucha de clases”. Estos
antropdlogos, Javier Guerrero, Marcela Lagarde y Maria Elena Morales, incluso, formaron

parte del Partido Comunista Mexicano en 19782,

Entrando en este tema sobre la “conciencia de clase de los indigenas”,
Stavenhagen hizo una critica acerca de la Séptima tesis: El progreso en América Latina sélo
se realizard mediante una alianza entre los obreros y los campesinos, alianza que impone
la identidad de intereses de estas dos clases>>. El argumento consiste en considerar que la
clase campesina (conformada mayoritariamente por indigenas) produce beneficios en
favor de la clase obrera, lo cual hace cuestionable una alianza que beneficie a ambos
sectores, debido a que la economia agricola produce capitales para el Estado y éste a
través de politicas de bienestar social (como el salario minimo) les hace llegar una parte
proporcional a las clases obreras. Es por ello que Stavenhagen afirmaba que “los
beneficios asi obtenidos por la clase obrera se logran generalmente a costa de la

agricultura, es decir, de los campesinos”>.

Retomando el punto sobre la posibilidad de la disolucion de las sociedades duales,
Aguirre Beltran planteé la importancia de la introduccién del progreso en el sector arcaico

o tradicional, un medio para conseguirlo serian los “Promotores culturales”.

38 Guadalupe Méndez Lavielle, “La quiebra politica (1965-1976)”, en Carlos Garcia Mora

(coordinador), La Antropologia en México... (Op. cit.), p. 452. Por otra parte, debemos aclarar que
la polémica sobre el feudalismo tuvo otras vertientes que proponian un andlisis mas estructural,
pero de ello hablaremos mas adelante.

3% Rodolfo Stavenhagen, “Siete tesis...”, en Tres Ensayos... (Op. cit.), p. 35.

%% 1bid., p. 38.
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Promotores culturales

Las necesidades de integracion llevaron al empleo de agentes de cambio que fueron
llamados promotores culturales. Con una fortuna que estdbamos lejos de prever, el
nombre y la funcidén obtuvieron inmediata difusion, en programas similares a los de los
centros coordinadores, implementados en paises hermanos de Centro y Sudamérica. Los
promotores, indigenas bilinglies extraidos de las comunidades donde su accién sera
utilizada, son adiestrados en ocupaciones profesionales que les permiten actuar con
éxito como auxiliares del personal técnico de alto nivel y sobre sus hombros recae la
responsabilidad de traducir las innovaciones propuestas en materia de educacion,
salubridad, agricultura, ganaderia, organizacién empresarial, defensoria legal,
urbanizaciéon y recreacion, en los términos de los valores de la cultura de Ia

. 1
comunidad®"®.

Para que esto pudiera ser posible:

El primer paso que debe darse es, pues, la alfabetizacidon de los monolingiies indios en
su lengua nativa y su concurrente castellanizaciéon, para que estén en aptitud de
manejar corrientemente el medio de relacién que unifica a todos los mexicanos: el

idioma oficial®*®.

De este parrafo podemos reflexionar acerca de dos cosas importantes. La primera, que

México, como ya se ha mencionado, fue pionero de indigenismo, pues se expresa que el

programa indigenista y sus implicaciones tuvo eco en otros lugares de América Latina; por

otra parte, la segunda cuestién importante es que se menciona que son en si los indigenas

qguienes deben prepararse para introducir el progreso en sus comunidades; esto tiene

relevancia en el sentido de que dificilmente los antropdlogos aprendian lenguas indigenas

(y también extranjeras, como veremos mas delante), lo cual fue un factor que acrecenté la

distancia entre ellos y las poblaciones indigenas.

361

362

Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 33.
Ibid., p. 285 (las negritas son mias).
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El hecho es que fue mas facil encontrar a indigenas destacados dentro de la
comunidad quienes aparte sabian espafiol y podian ser el enlace entre antropdlogos e
indigenas (iy eso que los monolinglies eran los indigenas!) Por lo tanto, vemos el
desinterés del antropdlogo por conocer realmente la cosmovisién indigena la cual, por
supuesto, se veia reflejada en las lenguas originarias. Asi, los antropdlogos necesitaron de
los mismos indigenas para “llevarles el progreso”; por ello mas adelante Aguirre Beltran

explico el Dialogismo.

Dialogismo

El promotor es una persona adiestrada en el uso y manipulacién de dos culturas la suyay
la nacional [y se supone que los antropdlogos deberian hacer lo mismo, comprender su
cultura y la del otro]; sin embargo, su cultura de origen es la indigena y a ella se
encuentra condicionado por un temprano proceso de endoculturacién. El técnico de alto
nivel, por el contrario, pertenece a una cultura industrial altamente especializada que, a
menudo, abstrae el contenido de su disciplina social y asi procede a introducirla en la

comunidad indigena®®.

Aqui ademds de que se aprecia a los indigenas bilinglies en contraste con los
monolinglies, volvemos a reiterar, es notable que sin la ayuda de los primeros los
antropdlogos no hubieran podido acceder por si mismos a las comunidades indigenas. Por
otra parte, cabe destacar que el bilingliismo de los indigenas los posiciond, y aun los
posiciona en la actualidad, en un lugar de ventaja con respecto a los “monolinglies
antropdlogos”; asi los indigenas han utilizado su lengua materna para ocultar cosas o
también para agredir a aquel que no comprende su lengua. Esto, por supuesto, es un acto

de resistencia®®’.

%3 Ibid., p. 36
364 . . . , .

Con respecto a los actos de resistencia llevados a cabo por los indigenas, remito al lector a
revisar mi texto: Karina Sdmano Verdura, “Indicios de |la “resistencia” de los subalternos en el acto

fotografico en las practicas etnograficas de Frederick Starr y Carl Lumholtz, con los indigenas
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Por otra parte, los antropdlogos ni siquiera manejaban otra lengua extranjera, mas
adelante observaremos que esto implicd un atraso en la aplicacion de métodos
antropoldgicos de vanguardia producidos en Estados Unidos; debido a que no existian

traducciones al espafiol.

La tarea de los antropélogos, entonces, era preparar a los “indigenas destacados” sobre
los elementos que se deseaban introducir en la comunidad para lograr su desarrollo. En
este sentido, el objetivo era difundir los medios que proporcionaban el progreso. En
relacién a ello creemos que en Stavenhagen se encuentra una tesis que confronta tal
argumento: “Segunda tesis: El progreso en América Latina se realizaria mediante la
difusion de los productos del industrialismo a las zonas atrasadas, arcaicas y

tradicionales”®®’.

¢Por qué creemos que hay relacion entre esta tesis y los objetivos del proyecto

indigenista?

Como promotor de las funciones tanto del Instituto Nacional Indigenista como de los
Centros Coordinadores Indigenistas, Aguirre Beltran anotd en su texto Regiones de

Refugio:

La ley que dio vida al Instituto Nacional Indigenista en México le fijé como funciones las
de investigacidn, planeacidn, promocion, asesoria, difusién e implementacién directa de

las medidas de mejoramiento de los nucleos aborigenes y, ademads, la facultad de

mexicanos a finales del siglo XIX. Una Hipdtesis”, en Dimension Antropoldgica, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, afio 23, volumen 68, septiembre-diciembre, 2016, pp. 90-122.
En donde se aborda una hipédtesis acerca de la resistencia por parte de los indigenas hacia los
antropdlogos en el momento de ser fotografiados por estos Ultimos. Si bien en dicho texto sélo se
aborda el acto fotografico, creemos que el bilingliismo de los indigenas también representa un
acto de resistencia. Cabe mencionar que tal concepto lo hemos retomado del argumento de James
C. Scott, Domination and the Arts of Resistence... (Op. cit). Y aunque él no menciona al bilinglismo
como acto de resistencia, su conceptualizacién de la misma nos permite considerar este hecho (el
bilingliismo) como tal.

3% Rodolfo Stavenhagen, “Siete tesis...”, en Tres Ensayos... (Op. cit.), p. 17.
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coordinar y dirigir la accidn gubernamental cuando ésta se llevara a cabo en esos

ndcleos>®®.

Por supuesto, tales funciones se ejercerian a través de los Centros Coordinadores

Indigenistas.

Los Centros Coordinadores son organismos gubernamentales, creados mediante decreto
presidencial, que tienen bajo su encomienda la implementacién de una accién de tipo
integral en las regiones interculturales de refugio [...] la sede del centro coordinador se
localiza en la ciudad ladina, metrépoli de la regién de refugio, con el fin de aprovechar su
condicidn de nucleo rector del que derivan las directrices que controlan las relaciones de
todo orden entre la urbe y su hinterland. Las instalaciones principales —oficinas centrales,
escuela formativa de promotores, procuraduria legal, clinica hospitalaria, campos de
experimentacion y propagacion, posta zootécnica, laboratorios y talleres, casas de

empleados- alli se encuentran ubicadas en directo contacto y comunicaciéon con las

agencias e instituciones de la ciudad*®’.

De manera mas especifica, las dreas de trabajo integradas a los Centros eran:

e 1.- Area de demostracién: Se encontraban instalados servicios educativos,
sanitarios, médicos, “pero las instalaciones mas importantes consisten en la
organizacién de proyectos de desarrollo econdmico que pretenden mostrar las
formas modernas de explotar los recursos del habitat: suelos, pastos, bosques,
rios y lagos”.

e 2.- Area de difusién: Se llevaban a cabo campafias sanitarias, de procuracién legal y
actividades de recreacion.

e 3.- Area de migracién: Situada fuera de la regién de refugio y ahi “concurren los
indigenas a alquilar su esfuerzo de trabajo como asalariados”.

e 4.- Area de movilizacién: Era necesaria para “movilizar los excedentes

subempleados hacia los lugares donde todavia existen tierras disponibles”.

3% Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 275.

*7 Ibid., p. 377.
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Los propdsitos principales de la accién indigenista, concluyé Aguirre Beltran, son: “la

construccién de infraestructuras: 1) vial; 2) crediticia; 3) sanitaria; y 4) educativa”>®.

Los caminos son, inicialmente, brechas de penetracion destinadas a romper el
aislamiento de las comunidades ligdndolas a la ciudad rectora y, las mas de las veces,
seran usadas por el personal de los programas de desarrollo para llevar rdpidos y
expeditos los servicios de educacién, salubridad y demas que configuran la accién

integral®®.

Hasta aqui concuerda el argumento de Aguirre Beltran con la Segunda tesis, pues todo
parecia indicar que el progreso seria obtenido a través de la difusidon de una cultura vy,
sobre todo, de una industria moderna, que promovieran la explotacién de los recursos (en
esta industria va implicita la construccion de caminos); pero, como esta es una tesis

“equivocada” lo que se obtendria en realidad, dice Stavenhagen, seria:

El progreso de las de las areas modernas urbanas e industriales de América Latina se
hace a costa de las zonas atrasadas, arcaicas y tradicionales. En otras palabras, la
canalizacion de capital, materias primas, géneros alimenticios y mano de obra
proveniente de las zonas “atrasadas” permite el rdpido desarrollo de los “polos de
crecimiento” y condena a las zonas proveedoras al mayor estancamiento y al
subdesarrollo. La relacidn de intercambio entre los centros urbanos y modernos y las
zonas rurales atrasadas es desfavorable a éstas, como lo es para los paises
subdesarrollados en su conjunto la relacién de intercambio entre ellos y los paises

desarrollados®”.

Asi, el logro de la difusidn daria como resultado un aprovechamiento desigual, daria como
resultado lo que Aguirre Beltran llamé el “proceso dominical”; sin embargo, mientras que
para Aguirre este proceso era causado por las cualidades de las poblaciones indigenas,
para Stavenhagen era causado por las sociedades modernas y principalmente por el

sistema capitalista.

*%8 Ibid., pp. 77-78 (las negritas son mias).

%9 Ibid., p. 283.

37 Rodolfo Stavenhagen, “Siete tesis...”, en Tres Ensayos... (Op. cit.), p. 20.
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¢En qué consiste este proceso?

Proceso Dominical

Juego de fuerzas que hace posible la dominacién y los mecanismos que se ponen en obra
para sustentarla [...]. Uno de los factores causales en la evolucion de las culturas, y de las
sociedades que las contienen, esta representado por el dominio que ejercen los grupos
técnica y econdmicamente mds desarrollados sobre los grupos que participan de formas

de vida y organizacién menos complejas®’*.

Como se puede observar, el “Proceso Dominical” es producto de la posesién de la
tecnologia, por un grupo determinado, necesaria para explotar los recursos ambientales
gue rodean a quienes no la poseen; en este sentido hemos considerado el binomio
técnica-poder antagénico del binomio manual-subordinado; con lo cual queremos
expresar que quienes poseen la técnica no son mano de obra mientras que quienes no la
poseen si. Y aunque las politicas indigenistas determinaron que el desarrollo en las
comunidades indigenas seria posible a través de la introduccion de tecnologias,
Stavenhagen cuestiona el argumento en la “tesis equivocada” a la que nos hemos

referido.

Por otro lado, también es posible determinar que las sociedades poseedoras de
tecnologia son las mismas que carecen de recursos naturales sobre los cuales
desempefiarla y, a la inversa, las poblaciones carentes de tecnologia cuentan, a la mano,
con los recursos naturales posibles de ser explotados con la tecnologia de la que carecen.
De esta manera, también se puede determinar que quienes han desarrollado la tecnologia
es porque se han visto en la necesidad de mantenerse como clase dominante y subordinar
al otro para lograrlo. Al contrario de ello, Aguirre Beltran establece que es el interés por la
invencion lo que ha llevado a la clase dominante a desarrollar la tecnologia y no su

necesidad de mantenerse como tal clase:

1 Ibid., p. 35.
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El interés que manifiesta la sociedad industrial por la disponibilidad de los recursos, por
su renovacion y explotacién, emerge de su singular inclinacién a la invencion tecnoldgica
[...] Los pueblos Ilamados subdesarrollados, entre ellos los grupos étnicos nativos, no

participan de esa compulsidn; por el contrario, son reacios al cambio®’?.

Y concluye: “La subordinacién que sufren los pueblos subdesarrollados tiene tanta
responsabilidad en la obsolescencia de sus patrones de conversidon energética como su

. .z .z 7
posicidn en etapas atrasadas de evolucion”?”.

La cultura de la aversidon al cambio y en consecuencia al progreso no fue el Unico
factor relacionado con el “atraso” de las comunidades indigenas; también lo fue su cultura

sobre la concepcion del valor, a la cual Aguirre Beltran denomind “Sistema econémico”.

Sistema econdmico

Aguirre Beltran representdé una formula para caracterizar la concepcidén del sistema de
valores en las comunidades indigenas en comparacién con el sistema econdmico

mercantil®*’*.

» Sistema econdémico-> dinero-para-todo-propdsito

» Sistema indigena—> dinero-para-un-propdsito-especial
El significado de la formula relacionada con el sistema indigena indica que los indigenas no
ahorran y principalmente no acumulan, con lo cual estdn limitando su desarrollo a
mejores condiciones de vida. Por otra parte, para los indigenas existen los propdsitos
especiales, como una fiesta religiosa; entonces ellos invierten el dinero en algo que es
especial y, sobre todo, en aquello que fortalece la unién en la comunidad. Para ellos no

hay propésitos individuales sino colectivos®”>. En este sentido el sistema indigena resulta

372 Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 127

3 Ibid., p. 120.
7% Ibid., p. 166.
375 Para mayores detalles al respecto consultese: Pedro J. de Velasco Rivero, SJ, Danzar o Morir...

(Op. cit.).
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ilégico dentro de un sistema que se rige por la acumulacién y sobre todo por el consumo

de bienes para la propiedad privada.

A partir del punto anterior es interesante reflexionar que la cosmovisién indigena,

no esta enrolada al propdsito de la propiedad privada®’®

y que esto pudo ser la causa de
gue no aceptaran y promovieran la idea de Nacion, en la cual esta implicito el hecho de
disolver la idea de comunidad para ser parte de una particularidad, un ente individual que

seria la Nacion.

Cabe mencionar aqui que, un elemento mas al cual Aguirre Beltran atribuia el
atraso de las poblaciones indigenas. Nos referimos a la concepciéon indigena sobre la
naturaleza que, como el sistema econdmico indigena, implicaba un limite para que los

indigenas ingresaran a una cultura moderna.
Con respecto a tal concepciéon Aguirre decia:

Esta concepcion del mundo que el indio mantiene implica una confusion entre el yo y lo
qgue el yo confronta; la persona tiende a verse a si misma en unidad con la naturaleza,
antes que entidad separada; no pretende dominarla o modificarla, simplemente se

conforma con ella para construir un sistema unitario: el del hombre-en-la-naturaleza®”’.

Esta concepcién limitaba la explotacion de la naturaleza y, por lo tanto, el

aprovechamiento de los recursos que conllevara al progreso.

Ahora, regresemos a la cuestién del nacionalismo.

376 Al menos, sabemos del caso de los indigenas tojolabales para quienes la propiedad privada no

es un punto de partida para el desarrollo de su cultura, el caso ha sido observado y analizado por
Carlos Lenkersdorf. Para mayor informacion al respecto consultese la obra del autor titulada: Los
Hombres Verdaderos. Voces y testimonios tojolabales, 42. ed., México, Siglo Veintiuno Editores,
2005.

377 Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 255.
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La “lenta” Integracion y el nacionalismo

Cada comunidad indigena se considera hostil y diferente de las demas comunidades
indias y hostil y diferente de la sociedad ladina o sus enclaves; acepta la superordinacion
ladina como inevitable, pero, con sentimiento ambivalente, establece al propio tiempo la

conviccién en la superioridad de su cultura o estilo de vida, al cual se apega®’®.

Hasta aqui la idea de que los indigenas consideran a su cultura como algo superior; sin

embargo, mas adelante el mismo Aguirre Beltran se contradice al mencionar lo siguiente:

Una verdadera nacidn sdlo puede formarse con la participacién igualitaria y racional de
toda la ciudadania en una sociedad global [...] el nacionalismo fundé su ideologia en el
pasado americano, revalorizé al indio y a lo indio precolombino y tomd esa imagen como
paradigma. Lo anterior explica la paraddjica coexistencia, en Mestizoamérica, de dos
imagenes contrarias del indio; la imagen sucia creada por la ideologia ladina, que persiste
sin alteracion en las regiones de refugio, y la imagen idealizada del indio que forma parte
de la ideologia oficial y es punto de partida para la implementacién de una politica de

unidad y homogeneizacién nacionales®”®.

Al decir que la imagen que “persiste sin alteracion en las regiones de refugio”, Aguirre
Beltran indica que los indigenas (quienes viven en las Regiones de Refugio) tienen la
imagen “sucia” de ellos mismos, creada por los ladinos. Y entonces éno que los indigenas

consideran superior a su cultura?, esa es la contradiccién.

Los antropdlogos entonces reproducen una idea de lo que creen que piensan los
indigenas mas no reproducen o describen lo que en si dicen los indigenas; aqui volvemos
al problema del lenguaje, y es que para conocer la ideologia de los indigenas era basico
comprender su lengua®’, algo que al parecer no hizo la mayoria de los antropdlogos
circundantes al indigenismo (o al menos en los informes no aparecen analisis de las

culturas a partir de su lengua).

378 Ibid., p. 189.
7% Ibid., pp. 269-270.
3% Nuevamente recomendamos el texto de Carlos Lenkersdorf, Los Hombres Verdaderos... (Op.

cit.); pues él parte del analisis lingliistico para comprender la cosmovisidon de los tojolabales.
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Ademads de la contradiccién en los argumentos de Aguirre Beltran con relacién a
cémo se considera a si mismo el indigena, tenemos el concepto que se tiene sobre la
cultura no indigena el cual establece que ésta es “superior” a la cultura indigena v,
precisamente por eso, la segunda debe adaptarse o asumir los principios culturales de la
primera porque tal actitud la conllevaria al desarrollo; lo cual se veia como un paso muy

sencillo pero a la vez inalcanzable debido a la obstinacién de las poblaciones indigenas.

Formalmente no existe impedimento alguno para que un indio pase al status de ladino;
se afirma a menudo, que basta que el indio cambie los simbolos que lo identifican como
tal —en lo particular el idioma y la vestimenta- para que se le acepte con beneplacito en
el mundo ladino [...] No obstante las ventajas que resultan de la participacién de una
cultura avanzada y en una casta considerada superior, la aculturaciéon y la integracion del
indio a la sociedad y a la cultura nacionales son procesos desesperadamente lentos ¢Por
qué el indio no responde a los estimulos que hacen deseable la membrecia en la

. 1
sociedad y cultura modernas?*

Finalmente, creemos que la idea de Nacion, estaba profundamente ligada al
concepto de mestizaje; asi el pasar a “estatus de ladino”, implicaba un proceso de

mestizacion.

En esas regiones, aunque la poblacién esta sujeta a un sistema Unico de nexos politicos
so6lo una parte de ella tiene conciencia plena de lo que significa la nacién como entidad
social comprensiva y, por tanto, es la que participa con interés en la actividad politica de
ambito nacional y la que siente formar parte de una patria cuyas fronteras exceden los

limites estrechos de la comunidad parroquial®®.

Al respecto, Stavenhagen expresd en su Sexta tesis: La integracion nacional en América

Latina es producto del mestizaje*®

. Como tesis equivocada, el autor menciona que no es
posible que al aculturarse el indigena logre una participacién en la nacién, lo que

implicaria que obtuviera una “relativa igualdad de oportunidades econdémicas y sociales”;

381 Gonzalo Aguirre Beltran, Obra Antropoldgica IX. Regiones de Refugio... (Op. cit.), p. 251.

**2 1bid., p. 208.

3% Rodolfo Stavenhagen, “Siete tesis...”, en Tres Ensayos... (Op. cit.), p. 32.
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porque los mestizos “son justamente quienes representan la clase dominante local y
regional y quienes mantienen a los indigenas oprimidos”®**; en este sentido, asi como

desarrollo y subdesarrollo coexisten, también coexisten ladinos e indigenas.
Por otra parte, Stavenhagen argumenta:

Por lo demads, la tesis del mestizaje esconde generalmente un prejuicio racista [...] el
mestizaje significa un “blanqueamiento” por lo que las virtudes del mestizaje esconden

prejuicio en contra de lo indigena. Pero como ya nadie cree en los argumentos raciales,

Ill

el mismo prejuicio se manifiesta en la parte cultural. El llamado “mestizaje cultura
representa de hecho, la desaparicién de las culturas indigenas; hacer de este mestizaje la

condicién necesaria para la integracion nacional es condenar a los indios de América que

aun suman varias decenas de millones, a una lenta agonia cultural®®.

Y si bien no se logré la extincidon de las poblaciones indigenas, afortunadamente, tampoco
se logré la completa aculturacién; aunque ese fuera el principal propésito de los Centros
Coordinadores Indigenistas, a través del proyecto de una Antropologia Aplicada, de lo cual

hablaremos mas adelante.

Retornando al argumento inicial, respecto al aparejamiento entre el proyecto
indigenista y la organizacidén politica mexicana sexenal, es momento de observar (una vez
gue hemos analizado el texto de Aguirre Beltran cuyo contenido establece la concepciény
la accién indigenista) como se desarrollé la politica indigenista de Luis Echeverria Alvarez.

Asi que enseguida abordaremos al otro personaje participe de los “gloriosos afios 70s”.

“Luis Echeverria Alvarez. El predicador”

Esta concepcidn, en torno al presidente, fue retomada por Enrique Krauze y acuiiada por

Daniel Cosio Villegas quien “llegd a la conclusion de que Echeverria era un “predicador”:

% Ibid., pp. 34-35.
3% Ibid.
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padecia una suerte de incontinencia verbal, tenia una necesidad “casi fisioldgica” de

hablar urbi et orbi” 3.

Y es que Luis Echeverria Alvarez decia tener muchas tareas que cumplir, no sélo
como primer mandatario sino como un humanista; y continuaba diciendo Cosio:
“Echeverria cree que su voz serd escuchada y atendida por todos los mexicanos, desde

luego, pero también por los grandes monarcas y los poderosos jefes del universo”>?’.

Luis Echeverria Alvarez entrd a la administracion publica en 1946 como secretario
particular de Rodolfo Sanchez Taboada (presidente del Partido Revolucionario
Institucional (PRI)) donde permanecié ocho afios. Posteriormente, entre 1954 y 1958,
ocupd el cargo de oficial mayor en la Secretaria de Educacion; para 1958, Diaz Ordaz lo
nombré subsecretario de Gobernacion, y para 1964 sube un escalén mas ocupando el

lugar de secretario, y alcanza la cima en 1970 como Presidente de la Republica®®.

Mds alld de ser una figura muy criticada por Cosio, Luis Echeverria Alvarez fue un

personaje que tenia como objetivo desarrollar a México; al respecto dice Krauze:

No vaciléd en replantear por entero el esquema econdmico de México y repudiar el
“desarrollo estabilizador” [...] El abandono del campo y la mala distribucion del ingreso
constituian la otra cara, lamentable, del “milagro mexicano”. Habia que corregirlos, y el
camino de moda era la aplicacién de los métodos recomendados por la CEPAL (Comision
Econdmica para la América Latina). Grandes economistas y socidlogos latinoamericanos
habian discurrido cierta aplicacién de la teoria marxista a la realidad internacional y, en

particular, latinoamericana: la teorfa de la dependencia®®”’.

Retomando los conceptos de “desarrollo y subdesarrollo” e integrandolos a las ideas y

acciones de Echeverria, tenemos que él estaba convencido de que México debia

3% Enrique Krauze, La presidencia imperial. De Manuel Avila Camacho a Carlos Salinas de Gortari,

Meéxico, TusQuets, 2015, p. 410.
387 Daniel Cosio Villegas, “L. E. Divagar entre las naciones”, en Excelsior, México, 24 de marzo de
1973. Citado en Ibid.

3% Ibid., p. 402.

%% Ibid., pp. 405-406.
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desarrollarse y si para ello era necesario acudir a los paises desarrollados, quienes tenian

el “compromiso” de ayudar a “quien lo necesitara”, sin duda acudiria.

Por otra parte, entre los intelectuales también existia la idea de la enorme
importancia que tenia el problema indigena aun no resuelto. Ejemplo de este pensar fue
el de Pablo Gonzdlez Casanova, quien llegd a ser rector de la Universidad Nacional
Auténoma de México en 1971, entrado el sexenio de Luis Echeverria Alvarez; y autor de La

390

democracia en México (1965) ", texto en el que revelaria, precisamente, la importancia

de resolver el problema indio.

La vigencia del problema indio. Algunas notas de Pablo Gonzalez Casanova

[...] la solucidn del problema indigena, no obstante ser uno de los grandes objetivos de la
Revolucion Mexicana, no obstante contar México con una de las escuelas de
antropélogos mas destacadas del mundo, y con técnicas de desarrollo que han probado
su eficacia en lo particular y a pequefia escala, no obstante eso, sigue siendo un

problema de magnitud nacional®*".

Pero ¢cudl es o en qué consiste el “problema indigena”? segun Gonzalez Casanova: “El
problema indigena es esencialmente un problema de colonialismo interno. Las
comunidades indigenas son nuestras colonias internas. La comunidad indigena es una
colonia en el interior de los limites nacionales. La comunidad indigena tiene las

caracteristicas de una sociedad colonizada” 2.

Como se puede observar volvemos al concepto de colonialismo interno, el cual
desarrollé6 también Stavenhagen al reflexionar sobre la primera tesis respecto a que los

paises latinoamericanos eran sociedades duales (sobre lo cual también reflexiond

% 1bid., p. 404.

391 pablo Gonzalez Casanova, La democracia en México, México, 42. ed., Era, 1971, p. 101.

2 1bid., p. 104 (las negritas son mias).
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Gonzalez Casanova); sin embargo, nuestro autor de La democracia en México, hizo una

caracterizacion mas puntual de las “colonias internas” mexicanas:

1. Lo que los antropdlogos llaman el “Centro Rector” o “Metrdpoli” [...] ejerce un
monopolio sobre el comercio y el crédito indigena, con “relaciones de intercambio”
desfavorables para las comunidades indigenas [...] Coincide el monopolio comercial con
el aislamiento de la comunidad indigena respecto de cualquier otro centro o mercado;

con el monocultivo, la deformacién y la dependencia de la economia indigena.

2. Existe una explotacidon conjunta de la poblaciéon indigena por las distintas clases
sociales de la poblacion ladina. [...] Los despojos de tierras de las comunidades indigenas
tienen las dos funciones que han cumplido en las colonias: privar a los indigenas de sus
tierras y convertirlos en peones o asalariados. La explotacidon de una poblacién por otra
corresponde a salarios diferenciales para trabajos iguales [...], a la explotacién conjunta
de los artesanos indigenas [..], a discriminaciones sociales [..], a discriminaciones

linglisticas, a discriminaciones por las prendas de vestir [...].

3. [...] economia de subsistencia predominante, minimo nivel monetario y de
capitalizacién; tierras de acentuada pobreza agricola o de baja calidad [...]; agricultura y
ganaderia deficientes [...]; técnicas atrasadas de explotacidn, prehispanicas o coloniales,
(coa, hacha, malacate); bajo nivel de productividad; niveles de vida inferiores al
campesino de las regiones no indigenas [...], carencia acentuada de servicios (escuelas,
hospitales, agua, electricidad); fomento del alcoholismo y la prostitucién [...]; agresividad
de unas comunidades contra otras [..]; cultura magico-religiosa y manipulacién

econdmica [...y] politica®”.

La coincidencia de estos autores criticos del “desarrollo”, y del “subdesarrollo”, nos
conduce a comprender el por qué en México (un pais latinoamericano que se diferencioé a
causa de un proceso revolucionario) el proyecto indigenista tuvo un extraordinario auge
en la década de los afios 70. Veremos enseguida cual fue el discurso indigenista manejado
por el primer mandatario; de esta manera cerramos el paréntesis y regresamos a nuestro

“Predicador”.

%3 Ibid., pp. 106-107.
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El indigenismo de Luis Echeverria Alvarez.

Como ya se ha mencionado, la mancuerna®®* Gonzalo Aguirre Beltran-Luis
Echeverria Alvarez dio como resultado una practica indigenista extraordinaria, debido a
gue fue una época “dorada” que no volveria a repetirse. Expresion de ello fue la necesidad
de Aguirre de comunicar los logros que durante el sexenio habia tenido el indigenismo, de
ahi que fue elaborado el texto titulado: Seis afios de accion indigenista 1970-1976,

publicado en 1976.

Este texto serd nuestra fuente primaria para observar cdmo se expresé y se llevod a

cabo la accidn indigenista.
En la introduccién nos dice Aguirre Beltran:

[...] durante el presente sexenio se han dado pasos importantes para integrar a los
sectores heterogéneos de la poblacidon que componen la sociedad nacional; para rescatar
los valores culturales que constituyen el patrimonio de la diversidad de etnias que nos
forman; para dignificar el status de los indios sujetos a dependencia y convertirlos en
ciudadanos iguales al resto de los mexicanos; para elevar los niveles de vida de grupos
humanos que, como consecuencia inexorable del desarrollo histérico, permanecen en
condiciones de miseria, ignorancia e insalubridad, despreciados y explotados por clases

econdmica y culturalmente privilegiadas [...]

El proceso plural que faculta la convivencia de comunidades de estructura distinta,
de lengua y cultura diferentes, ha sido afirmado por el Presidente Echeverria como
nunca antes lo habia sido hecho. Por todo ello nuestra gratitud y la de los pueblos y

comunidades indios del pais®*>.

Por otra parte, Luis Echeverria Alvarez enfatizé sus propdsitos indigenistas desde su

primer afio de gobierno, en Tuxtla Gutiérrez, Chiapas:

3% palabra que en México significa “pareja de aliados”, Cfr. Diccionario de la Real Academia

Espafiola.
3% |nstituto Nacional Indigenista, Seis afios de accion indigenista 1970-1976, México, 1976, p. 17
(las negritas son mias).
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Hablamos de mexicanizar a nuestros recursos naturales sin pensar a veces que es preciso
mexicanizar también nuestros recursos humanos. La preparacion del hombre como
auténtico beneficiario de la riqueza, es principio y objetivo de justificacidon social que

favorecen, sin exclusién, a la poblacién indigena®®.

Para su “tercer informe presidencial” Echeverria hablaba de la integracién y el

desarrollo, temas vinculados al indigenismo.

Alcanzar un auténtico desarrollo supone una adecuada integracién nacional. Los
esfuerzos que en esta materia realiza el gobierno, no se limitan a enlazar entre si a las
grandes ciudades y a los centros de produccién y consumo. Se busca también vincular al

progreso general del pais, a muchas comunidades que durante siglos vivieron en

aislamiento®”’.

Posteriormente, el discurso indigenista de Luis Echeverria Alvarez fue mas puntual
en el sentido de aclarar las necesidades a priori por satisfacer, para conducir a las

comunidades indigenas al progreso.

Si es la lengua lo que nos divide, castellanicemos; si el enclaustramiento fisico es lo que
nos margina, llevemos los caminos vy la electricidad. Si los sistemas rudimentarios de su
economia los mantienen en el aislamiento, introduzcamos la técnica y la organizacion del

trabajo y luchemos contra su explotacion®®.

Llevar la educacion, enfocada en la castellanizacidén, la modernizacién, enfocada en la
introduccion de tecnologias que suplieran los instrumentos tradicionales, la salud,
enfocada en la introduccién de medicamentos industrializados que suplieran a la medicina
herbolaria tradicional, el empleo, enfocado en la capacitacién para ensefiar a como sacar
provecho de los recursos naturales y, las artes, enfocadas a mantener la cultura indigena
“viva” y a la vez como una forma de sustento econémico; fue algo que sélo podria ser

posible a través de los Centros Coordinadores Indigenistas. Por ello mdas adelante

% Ibid., p. 21.
7 Ibid., p. 37.
%8 Ibid., p. 67.
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hablaremos sobré cudntos Centros se desarrollaron, en donde y qué tareas fueron
emprendidas a través de ellos. Sin embargo, es primordial mencionar las estrategias que
se emprenderian, una vez creados los Centros, y los criterios para lograr las metas

indigenistas.

Reiteramos que es la época dorada del indigenismo y por supuesto de la
Antropologia Aplicada. Asi que hablaremos de esta “Antropologia de accién” a partir de lo

I "

escrito en algunos articulos del “drgano de difusién del Indigenismo Americano”: la

Revista América Indigena.

b) Las Instituciones en el Escenario Desarrollista Mexicano.
La Revista América Indigena

Informamos a nuestros lectores que el 22 de enero del
presente afo el Dr. Gonzalo Aguirre Beltran, hasta entonces
Director de este Instituto, renuncio a su cargo debido a que
el Lic. Luis Echeverria Alvarez, Presidente de la Republica
Mexicana, lo llamé a colaborar con su gobierno como
Subsecretario de Cultura Popular y Educacién Extraescolar.

América Indigena, Enero de 1971.

Asi fue como América Indigena anuncid la salida de Gonzalo Aguirre Beltran. Esta salida
fue para ocupar la direccion del Instituto Nacional Indigenista ¢ Hubo cambios en la Revista
a partir de la salida de Aguirre? Si los hubo, écudles fueron?, { Qué temas prevalecieron en

los articulos durante este sexenio de gran “expansion indigenista”?

Reconsideremos; el primer nimero de la América Indigena fue publicado en 1941,
por lo tanto, para 1971 la revista habia cumplido treinta afos; tiempo en que el Instituto
Indigenista Interamericano tuvo como directores, después de la muerte de Gamio, a

Miguel Ledn Portilla y a Gonzalo Aguirre Beltran. Este ultimo, como se menciona en el
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epigrafe, dejé la direccién del Instituto Interamericano por la del Instituto Nacional
Indigenista y fue sustituido, de manera provisional por Demetrio Sodi (anteriormente

secretario) y de manera definitiva (para todo el sexenio), por el Dr. Gonzalo Rubio Orbe.

Asi, en la nota editorial, realizada por el nuevo director, del volumen XXXI y del

numero 3 de Julio de 1971, fue expresado:

El Instituto Indigenista Interamericano nacié como fecundo fruto del ler. Congreso
Indigenista Interamericano celebrado en Patzcuaro, Michoacan, México, en abril de 1940
[...] entre las multiples e importantes actividades que ha llevado a cabo el Instituto
Indigenista Interamericano, sin lugar a dudas estan sus publicaciones, y, entre ellas, la
edicidn de América Indigena ha constituido uno de los aportes mas significativos para
crear, fomentar y mantener el Indigenismo con un contenido americano, y ha servido

para informar y difundir esta causa en el resto del mundo.

[...] sus paginas [de América Indigena] han servido para presentar, analizar y
discutir tesis, contenidos y principios en este campo; ellas han estado abiertas para el
estudio y exposicién de la filosofia, de las técnicas y de la didactica del Indigenismo; las
experiencias, ensayos y acciones practicas de los sectores publico y privado y todo

cuanto ha tenido relacién con este movimiento. [...]

América Indigena va a cumplir 30 afios de vida en octubre del presente afo
[1971]. El nimero uno, del volumen |, aparecié en el indicado mes, en 1940 [es un error,

pues aparecié en 1941].

A la fecha, se han publicado mds de treinta volimenes [...] Aspiramos a lograr
que América Indigena se convierta en la tribuna de expresion de todos los Indigenistas
del Continente para que en sus paginas expongan sus inquietudes, experiencia e ideas,
para alcanzar asi el mejor y mas amplio conocimiento de la realidad indigena de todos

nuestros pueblos. DR. GONZALO RUBIO ORBE

Director®®.

39 Gonzalo Rubio Orbe, “Editorial”, en América Indigena, Meéxico, Instituto Indigenista

Interamericano, volumen XXXI, nimero 3, Julio de 1971, pp. 539-540 (las negritas son mias).
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Como podemos notar, el concepto de indigenismo se habia mantenido a mas de 30
anos de su institucionalizacidn y; como hemos venido expresando, la practica indigenista
se estaba desarrollando de una manera extraordinaria en comparacién con los afios, no

solo anteriores sino posteriores.

Entonces, las partes del proyecto estaban completas: un Presidente Nacional
Indigenista: Luis Echeverria Alvarez, un Director del Indigenismo Nacional: Gonzalo Aguirre
Beltran y, finalmente, un Director del Indigenismo Latinoamericano. Ya hemos hablado
acerca de la personalidad de los dos primeros, ahora veremos équién era Gonzalo Rubio

Orbe?, ¢de qué manera se integré como una pieza esencial en el Indigenismo?

El nuevo director del Instituto Indigenista Interamericano, Gonzalo Rubio Orbe

El nuevo director del Interamericano, ya tenia experiencia en la accion indigenista pues
habia sido parte del Instituto Indigenista Ecuatoriano, pais miembro del Interamericano,
en su discurso enunciado, al tomar la direccion del Instituto, dijo saber sobre “los

esfuerzos y objetivos” del Indigenismo; y dejé asentado:

Todo cuanto sea capaz de ofrecer, lo pondré al servicio de esta respetada y querida
Institucion, porque sé que asi ofreceré mi espiritu y accion al servicio de la causa y de los

derechos de la poblacion indigena de América®®.

Otra de las funciones que promovid, en el Dr. Gonzalo Rubio Orbe, el interés por la
practica indigenista, fue en primer lugar su profesién de maestro y en segundo lugar su
puesto de Subdirector General de la Junta Nacional de Planificacién, en Ecuador; ademads

de que fue servidor del Indigenismo en Bolivia, Colombia, Guatemala, Honduras, México y

0% Gonzalo Rubio Orbe, “Discurso del Nuevo Director del I. I. I., doctor Gonzalo Rubio Orbe, al

posesionarse del cargo”, en Ibid., p. 541.
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Perd: “Las experiencias que logré en esas jornadas, me han permitido conocer los

problemas del indigenismo en esos paises hermanos [...]

»401

Su concepcidon acerca de las necesidades de las poblaciones indigenas fue

expresada en las siguientes lineas:

En estos momentos en que vive el mundo, con un cambio acelerado en todos sus
aspectos [...] en que la ciencia y la técnica han roto principios y realidades [...] existen en
nuestros pueblos grupos humanos -los indigenas- que se debaten en el analfabetismo,
en el mayor retraso: en condiciones deficientes en su dieta alimenticia, en su higiene,
con formas simples de economia de autosuficiencia; pueblos, cuyos antepasados fueron
dueios y sefores de estas tierras nuestras; fueron y son raiz y esencia de nuestras
nacionalidades y que hoy viven marginados, arrinconados en una realidad de miseria y

pobreza; sin participar en el analisis y decisién de la vida econdmica, social y politica.

Nuestros paises requieren, con urgencia especial, integrar a la poblacién indigena
a su desarrollo a la vida activa y dindmica nacional y de América, para responder asi al
momento que vive el mundo; para que la decantada democracia sea una realidad en este
aspecto, y para que puedan aprovecharse los valores, virtudes y energias aborigenes, en
el amasar de los nuevos destinos de nuestros paises y del Continente particularmente de

lo que es Latinoamérica [...]*%.

En sintesis, fue resaltada la importancia de la integracidon de las poblaciones indigenas al

proyecto nacional; de lo cual subyace la prevaleciente idea de que los indigenas estaban

atrasados y que era necesaria la implementaciéon de medios que permitieran resolver su

misera

condicién; si bien en este fragmento no fue aludida la Antropologia como un

medio esencial para resolver tal problema, mas adelante, Gonzalo Rubio Orbe, enfatizé la

importancia tanto de la Antropologia como del proyecto indigenista encauzados al

desarrollo de los pueblos indios de América Latina.

01 1pid.
02 1pid.

, p. 542.
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A continuacion hablaremos sobre el proyecto que Rubio elaboré una vez que tomé
posesion del cargo mencionado; sin embargo, no dejamos de lado el respeto que tenia
hacia las grandes figuras del indigenismo, tanto a los fallecidos como a quienes adn vivian.

Esto expresé al final de su discurso:

He tenido también otra suerte y especial honor, al estar ligado, [...] con todos los
magnificos técnicos y admirables caballeros que han dirigido el Instituto Indigenista
Interamericano; de Moisés Sdenz, Manuel Gamio, Miguel Leén Portilla y Gonzalo Aguirre
Beltran aprendi muchos conocimientos en el Indigenismo, y, lo que es mas, recibi sus

saludables lecciones de mistica y de fe, de entrega y servicio total a la causa de los

pueblos indigenas de nuestro Continente®®.

Posterior a estas ultimas lineas Rubio enuncid el proyecto que pondria en practica al
iniciar su labor como director del Instituto Indigenista Interamericano. Entre quienes
habian fungido como directores del Instituto, Rubio fue quien se tomd una parte
significativa del contenido de la revista, 12 pdginas, para exponer su proyecto; lo cual era
de esperarse, considerando que estaba sustituyendo al maximo indigenista de aquel
momento (Gonzalo Aguirre Beltran) y, ademds, estaba poniéndose a cargo del

indigenismo del pais que aun mantenia su liderazgo indigenista latinoamericano: México.

Gonzalo Rubio: “ldeas para un programa de trabajo del Instituto Indigenista

Interamericano”

Antes de salir de Quito hacia esta bella y grande ciudad, México, escribi unas cuartillas
gue contienen las ideas principales que normardn mi accién en el Instituto Indigenista

Interamericano®®.

Asi fue como Gonzalo Rubio introdujo el proyecto que presentamos a continuacion, sobre

el cual reflexionaremos en torno a la esencia del desarrollismo indigenista de los afios 70.

%3 1pid.
%4 1bid., p. 543.
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El proyecto estuvo integrado por 14 puntos generales y otros cuantos particulares que les

subyacian. Hemos realizado una sintesis de este largo y puntual proyecto:

1.- Reconocer la importancia de la obra editorial desarrollada por el Instituto Indigenista

Interamericano.
2.- Ampliar las actividades del Instituto Indigenista Interamericano, especificamente:

a) “Realizacién de seminarios, mesas redondas y reuniones de discusién y estudio de
problemas concretos en relaciéon con la situacién de la poblacion indigena de América

7405

Latina”™". Cuyas conclusiones serian difundidas para orientar la labor indigenista.

b) Operacion de la Investigacion de Campo encauzada al analisis de problemas pero
también logros en: la aplicacidén de programas concretos de reforma agraria, la ensefianza

de lenguas “oficiales” a grupos “monolinglies”, participaciéon politica de lideres indigenas.

c) Organizar la informacién de las actividades realizadas por los Institutos Nacionales
Indigenistas de cada pais e intercambiarla con los paises miembros del Instituto
Indigenista Interamericano, con el objetivo de compartir experiencias en torno al

Indigenismo.

d) Planificar, evaluar y asesorar los programas para el beneficio de las poblaciones

indigenas.

e) Colaborar con los organismos internacionales para “ofrecer criterios técnicos,

antropoldgicos, socioldgicos y de otra indole aplicables a la poblacién aborigen”*®.

f) Consultar a los paises miembros del Instituto Indigenista Interamericano para conocer

los “problemas mas urgentes” y atenderlos en la medida de lo posible.

g) Conocer los programas indigenistas de los paises miembros del Instituto Indigenista

Interamericano.

% 1bid., p. 544.
% 1bid., p. 546.
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h) Impulsar actividades que “despierten” el interés por los problemas de la poblacién

“aborigen” (como conferencias y mesas redondas).

i) Demandar “la colaboracién generosa y patridtica de todos los medios de informacién de
los paises miembros” con el objetivo de “mantener un boletin de divulgacién de las

noticias e informaciones mas importantes en materia indigenista”*"’.

j) Hacer lo posible para mantener actualizada la produccién escrita respecto al

Indigenismo de cada pais e intensificar el servicio al publico de la Biblioteca.

3.- Lograr alcanzar “mds ayuda y mas medios”. Lo cual se desglosa en los siguientes

puntos:

a) “Realizar, en forma periddica y alternada, cursos y seminarios en los paises que los

soliciten, para el mejoramiento del personal que trabaja en estos programas en los

diversos sectores”*%,

Ill

b) Atencion al “mejoramiento profesional y técnico de indigenas que se han superado en

varios paises y que requieren de una capacitacién a mas altos niveles”*%.

c) “Sera conveniente estudiar la forma de mejorar artesanias y profesiones en ciertos
campos de la economia indigena, sobre la base de un intercambio saludable con ciertos

indigenas seleccionados en cada pais”*™.

d) “[...] buscar los medios mas amplios posibles para atender a la formacidn y capacitacién
de los técnicos y especialistas de las ciencias sociales aplicadas, en los niveles mas altos,

también mediante programas de becas internacionales”*'*.

e) Estudiar “la organizacién de cursos de duraciéon limitada, en centros especializados de

nivel superior, para ofrecer adiestramiento y especializacién en materia de planificacion,

“1bid., pp. 546-547.
%8 1bid., p. 547.

99 1pid.

0 1bid., p. 548.

1 Ibid.
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direccién y evaluacién de programas de desarrollo de la poblacidn indigena y campesina
[...] También [...] habrd que organizar programas espaciados, estableciendo coordinaciéon y

colaboracién con Organismos Internacionales, como CEPAL”**2.

4.- “[...] fomentar el intercambio internacional del personal técnico que estd actuando en

los programas de promocién, desarrollo e integracion indigenista en nuestros paises”**.

5.- “Atencion especial a la elaboracién de una serie de manuales sobre técnicas,
metodologias y orientaciones practicas, en materias de investigacién, trato con grupos
humanos, ejecucion de programas especificos, coordinacién y otros aspectos mas en

. . s . , 414
beneficio del desarrollo de la poblacion indigena” ™.

6.- “[...] realizar las gestiones mas efectivas y conducentes a fin de alcanzar que en los
programas de becas de especializacién y mejoramiento en diversas actividades vy
profesiones [...]. Tal seria el caso para los programas que mantiene la OEA en vivienda, en
el campo agropecuario, en educacion, desarrollo de la comunidad, etc. De igual manera,
con los programas que tienen la OIT, UNESCO, FAO, ONU, OMS vy otros organismos

internacionales”**.

7.- La ayuda de México.

a) “Desde el primer Congreso Indigenista Interamericano, realizado en Patzcuaro en 1940,
hasta ahora, México viene constituyendo la Capital, la sede central y el pionero de la

causa indigenista en América”**®.

b) “[...] tengo la esperanza y la seguridad de que el prestigioso antropdlogo e indigenista,
excelente caballero y amigo, doctor Gonzalo Aguirre Beltran, hoy en funciones de relacion

directa con el gobierno mexicano, serd una de las piedras angulares de todo cuanto

"2 1bid., pp. 548-549.
3 1bid., p. 549.

4 1bid., p. 550.

5 Ibid., (las negritas son mias).

8 1bid., (las negritas son mias).
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pueda yo hacer en estas nuevas funciones y de cuanto deba demandar a los gobiernos

nacionales y estatales”*"’.

c) Dialogar con los jovenes antropdlogos de México “para escuchar sus criterios,

inquietudes y afanes”*%.

d) La Escuela Nacional de Antropologia, las Escuelas y Facultades de Ciencias Sociales,

seran la base para la formacion y capacitacion profesional de la Antropologia.

e) Demandar el consejo, la ayuda y la guia de antropdlogos, socidlogos y otros
especialistas; para la realizacion de conferencias, mesas redondas, cursillos,

investigaciones, programas de asistencia técnica, etc.

f) “[...] que las investigaciones y elaboracién de tesis de grado de los egresados en
Antropologia, Sociologia, Arqueologia, Linglistica, Educaciéon y otras ramas de los
planteles de Educacion Superior en México, se lleven a cabo no sélo en México sino
también en los paises con poblacién aborigen [pues, dejaran aportes y sugerencias para el

conocimiento de la realidad indigena]”**.

g) Que el personal directivo y técnico del Instituto Nacional Indigenista ofrezca al Instituto

Indigenista Interamericano la elaboracidn de guias técnicas para la realizacién de cursillos.

h) Demandar “la ayuda y colaboracion de técnicos y especialistas de los demas paises,

especialmente de los miembros del Instituto”*?°.

8.- Solicitud al doctor James E. Officer, para ayudar a la vida del Instituto por parte de los

Estados Unidos de América.

"7 Ibid., p. 551, (las negritas son mias).

8 1bid., p. 552.
9 1pid.
0 1bid., p. 553.
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9.- Elaboracién de programas concretos para “levantar fondos, procedentes de sectores

privados, en favor particularmente de la capacitacion de los indigenas en los programas

[...]"*

10.- Solicitar la colaboracidn y ayuda mas efectivas, “particularmente en el respaldo a las

labores y en la ayuda econémica”**%.

11.- Solicitar, de manera concreta, ayuda a Organizacion de los Estados Unidos

Americanos.

12.- “[...] realizaré todo el esfuerzo que me sea posible para cumplir con estos anhelos e

inquietudes”*?.

13.- “[...] elaborar [“desde el dia de manana”] el programa para el primer afio de mi
gestion, el mismo que pondré a consideracion del Comité Ejecutivo para su estudio y

. 2
aprobacion”**,

14.- “En mi persona encontraran siempre al colega y amigo decidido a realizar todo
esfuerzo y hasta sacrificio, si es necesario, en beneficio del cumplimiento de la misidén con

que se me ha honrado y de mis ideales y sentimientos indigenistas”**>.

El discurso fue expresado a través de América Indigena, con fecha del 21 de Junio
de 1971; hemos sintetizado un largo discurso, que no tuvo precedentes; por supuesto, el
nuevo director estaba consciente del enorme compromiso que estaba adquiriendo, pues
no era un momento cualquiera en el desarrollo del indigenismo; era el mejor momento

del mismo.

Asi, el Dr. Gonzalo Rubio Orbe resalté la importancia de: reconocer la trayectoria

de América Indigena, organizar y promover seminarios, conferencias, publicaciones, y

21 1pid.
22 1pid.
3 1bid., p. 554.
“2% 1pid.
25 Ibid.
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demds medios que pudieran difundir los objetivos del indigenismo; intensificar el
compromiso indigenista de los miembros del Instituto Indigenista Interamericano a través
de la comunicacién en torno a los trabajos y resultados indigenistas en las principales
areas de accion (el agro, la salud, la educacidn, lo laboral, la politica); preparar a técnicos y
cientificos para un desempefio en la labor indigenista; solicitar el apoyo a organizaciones
internacionales y privadas, y a nuestro vecino del Norte, en pro del indigenismo;
reconocer el lugar primordial de México ante el indigenismo; organizar, planificar,
desempeiiar y evaluar la practica indigenista y, finalmente; comenzar un trabajo directivo

“inmediato” (el indigenismo no podia esperar ni un dia).

Hemos sintetizado los objetivos que pretendia alcanzar el Instituto Indigenista
Interamericano a través de su nuevo director, y nos cuestionamos: équé tanto se
alcanzaron las expectativas? En la revista no se demostraron grandes resultados de lo
previsto pues el contenido de la misma estuvo, casi exclusivamente, dedicado a la teoria
indigenista mas que la demostracién concreta de la “ambiciosa” practica indigenista
(Apéndice 5); sin embargo, el Instituto Nacional Indigenista si tuvo grandes logros, pero de
ello hablaremos mas adelante. Por ahora veamos qué decian aquellos articulos de

América Indigena, relacionados con la teoria indigenista.

Asi, el articulo que, a mi parecer, fue el mas relevante del primer trimestre fue sin
duda el de Alfonso Villa Rojas, titulado “Antropologia Aplicada e Indigenismo en América
Latina” ¢Por qué hemos de considerar “especial” este articulo? Porque en él no sélo se
detallan las cualidades del indigenismo (considerandolo una antropologia aplicada) sino
gue también nos permite observar las preocupaciones tedricas de esta década de los 70s

en la que se definid la caida rotunda del proyecto indigenista.

Antropologia Aplicada aequale Indigenismo

El texto mencionado es interesante porque muestra la estratigrafia del concepto

Antropologia Aplicada, método con el cual se desarrollaron los proyectos en los Centros
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Coordinadores Indigenistas; por lo tanto es imprescindible reconocer cémo se fue
teorizado dicho concepto para poder comprender cdmo se desarrolld el indigenismo en

este decenio del desarrollo.

Asi, “comenzando por el principio” vayamos al significado del concepto mismo de

Antropologia Aplicada:

Se da el nombre de antropologia aplicada a la rama de la antropologia general que tiene
por objeto intervenir en los problemas humanos, con miras a contribuir de modo
inteligente o planificado en su solucion [...] Este tipo de aplicacidn encuentra su mayor
apoyo en los conceptos de estructura social, integracidn social, procesos de cambio y

teoria de la motivacion*®®.

Por supuesto, el concepto define la practica del indigenismo; es decir, define al
desempefio de tareas por parte del Estado, utilizando como medio a la Antropologia,
encauzadas a integrar, cambiar y/o desarrollar, y convencer a las poblaciones indigenas de
la necesidad y urgencia de saltar de un estado social problematico (con respecto a su
estatus social y econdmico, principalmente) a un estado de equilibrio con los otros grupos
circundantes que no son indigenas. Si bien la Antropologia es la ciencia cuyo objeto de
estudio es la cultura de la humanidad, en América Latina, la Antropologia iba mas alla de
un quehacer cientifico pues no tenia como objetivo esencial explicar algun aspecto de la
realidad, en este caso humana, sino lograr un cambio en la realidad, precisamente, de Ia
realidad de los indigenas latinoamericanos, es por eso que de este lado del Atlantico,
Antropologia era sinénimo de Antropologia Aplicada, mds aun, la Antropologia como

ciencia no tenia sentido si no era una Antropologia Aplicada.

Para diferenciar a la ciencia de la “rama”, Villa Rojas recurrié al argumento de

Angel Palerm:

26 Alfonso Villa Rojas, “Antropologia Aplicada e Indigenismo en América Latina”, América

Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXXI, nimero 1, Enero de 1971,
p. 22.
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La antropologia no es, ni ha sido nunca, ni podra llegar a ser, una ciencia pura, lo mismo
en el sentido literal que en el metaférico de la palabra ‘pura’. Por eso nos resulta algo
redundante la palabra ‘aplicada’, que en este caso se agrega a la antropologia como un

adjetivo quiza indeseable o al menos innecesario®”’.

Por lo anterior, la Antropologia Aplicada no era una ciencia y mucho menos una ciencia
pura, en el sentido de que no implicaba una experimentacion sino mas bien un trabajo
gue consistia “en una serie de intervenciones de ingenieria en la cultura, con el propésito
de generar cambios, acelerar otros ya en desarrollo o controlar otros mas en la medida de

los posible”*?,

El argumento citado, fue retomado por Villa Rojas de Lyman Bryson (un tedrico de
la Antropologia Aplicada); y entrando en este detalle expresaremos a continuacion los
origenes de este quehacer antropoldgico, el cual tuvo sus inicios en Estados Unidos de

Norteamérica.

Origenes de la Antropologia Aplicada

A lo largo de su articulo, Villa Rojas, expone el desarrollo de la Antropologia Aplicada v,

como principio de este analisis, reconoce que aquella surgié de la practica médica, con

429

relacion al Modelo Clinico™”. Asi, el antecedente de esta “rama de la Antropologia” se

encuentra en 1941 cuando en Estados Unidos, se establecié “The Society for Applied
Anthropology”, sobre la premisa “una ciencia de las relaciones humanas sélo puede

desarrollarse si las teorias son puestas a prueba en la practica”**°.

"7 Angel Palerm, “Antropologia aplicada y desarrollo de la comunidad” [en Anuario Indigenista,

Meéxico, 1969, pp. 153-161], en Ibid., p. 6.
428 Lyman Bryson, Science and Freedom, Columbia, University Press, New York, 1947, p. 72; citado
en Alfonso Villa Rojas, “Antropologia Aplicada...”, en América Indigena... (Op. cit.), p. 13.

9 1bid., p. 14.

30 A pie de pagina solamente aparecen los siguientes datos: Applied Anthropology, 1941, 1; citado

en Ibid.
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¢Qué relacion existia entre la Antropologia Aplicada y la Medicina? La respuesta a
esta cuestion es que un médico que no habia tenido un paciente no podria curar al
enfermo porque no habia practicado la teoria y de igual manera un antropdlogo que no ha
realizado trabajo de campo no puede intervenir al indigena; es interesante reflexionar
sobre la analogia entre la practica clinica y la practica antropolégica y mas aun la analogia
entre los objetos de la practica, los enfermos y los indigenas; es interesante porque se
esta considerando a las poblaciones indigenas como poblaciones “enfermas” a las cuales
es necesario curar. En este sentido se reitera la idea de que el antropdlogo es el médico
del retraso social y cultural y que con sus practicas debia promover un estado de salud
social, la cual podia ser alcanzada con la medicina del desarrollo y la integracion de las

poblaciones “enfermas”.

Por otra parte es importante mencionar que se establecieron los ambitos en los
gue el antropdlogo necesitaba hacer la practica encauzada al desarrollo, asi; George
Foster en Applied Anthropology, considerd que los antropdlogos debian entablar contacto
con especialistas [médicos, ingenieros, agronomos, maestros, etc.] que estuvieran
“intimamente conectados con los problemas de la vida diaria [de los indigenas] para
poner a prueba sus generalizaciones sobre el comportamiento humano, asi como de

»431,

ensanchar el ambito de sus tdpicos de estudio” ™ "; todo ello con la intencion de programar

acciones indigenistas.

Estos ambitos, la salud, la innovacién tecnolégica, lo agrario y la educacién;
estuvieron vinculados, precisamente, a los departamentos que constituyeron a los Centros

Coordinadores Indigenistas.

También, el articulo menciona que la Universidad de MacGill (Montreal, Canada),
habia lanzado un Programa de Antropologia del Desarrollo, destinado a preparar

especialistas que se dedicaran a investigar los multiples problemas del desarrollo

1 pid., 15.
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socioecondmico que, de manera planificada, se estaba llevando a cabo en muchas partes

del mundo**?.

Estos fueron algunos problemas abordados en el programa:

éCuales son los factores socioculturales y psicolégicos implicados en la aceptacién o
rechazo de las innovaciones? ¢Por qué algunas innovaciones fracasan en tanto que otras
son aceptadas ampliamente? [...] Los cursos incluyen buena parte de teoria basica, asi
como un amplio marco conceptual sobre el cual apoyar las medidas de accién mas

adecuadas para el logro exitoso del mejoramiento comunal*®’.

Otro elemento interesante, del articulo en cuestion, fue una reflexion acerca tanto del uso
de conceptos como de la bibliografia, de la Antropologia Aplicada, en “los ensayos sobre
mejoramiento comunal entre los grupos indigenas de América Latina”**; asi, la ensefianza
de la Antropologia se basd en textos “de modo casi exclusivo [ ] de autores de habla

»435  En este sentido cabe reconocer que la influencia de las teorias

inglesa
norteamericanas seguia siendo efectiva, como a principios del siglo XX cuando Manuel
Gamio utilizé la teoria Culturalista Boasiana para analizar a las poblaciones del Valle de

Teotihuacan*®®,

Posteriormente, en el articulo se fueron anotados algunos ejemplos de cdmo se
desarrollé la Antropologia Aplicada en algunos paises Latinoamericanos; sin embargo,
antes de mencionar sobre este hecho, queremos enfatizar que si bien la Antropologia
Aplicada surgié a partir del modelo clinico en Estados Unidos, también es posible

relacionar su desarrollo con los “Estudios de Area”, creados, también en Estados Unidos.

2 1bid., p. 21.
33 Ipid.
4 1bid., p. 23.
3 Ibid.

36 Se recomienda regresar al apartado correspondiente a este aspecto, en el capitulo 1.
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Los “Estudios de Area” y la “Antropologia Aplicada”

Reflexionando acerca de la construccién de las Ciencias Sociales, que hasta 1945 se
dividian en dos grupos, las disciplinas que analizaban el mundo moderno/civilizado:
Historia, Economia, Ciencia Politica y Sociologia; y las disciplinas que analizaban el mundo
no moderno: Antropologia y Estudios Orientales; Immanuel Wallerstein expresé que la
mayor innovacion académica que dio el desarrollo de las Ciencias Sociales fue la creacidon

de los Estudios de Area.

El concepto aparecid por primera vez en Estados Unidos durante la Segunda Guerra
Mundial; fue ampliamente utilizado en los Estados Unidos en los diez afios siguientes al
fin de la guerra a continuacién se extendid a universidades de otras partes del mundo. La
idea basica de los estudios de area era muy sencilla: un drea era una zona geografica
grande que supuestamente tenia alguna coherencia cultural, histérica y frecuentemente
lingUistica. La lista que se fue formando era sumamente heterodoxa: la URSS, China (o
Asia Oriental), América Latina, el Medio oriente, Africa, Asia Meridional, Asia
Sudoriental, Europa Central y Centro-oriental y, mucho mas tarde, también Europa
Occidental. En algunos paises Estados Unidos (o América del Norte) pasé a ser

igualmente objeto de estudios de area®’.

Wallerstein mencioné que la principal caracteristica de los estudios de darea era la
multidisciplinariedad; asi, habia grupos de diversos cientificos sociales (de las disciplinas
mencionadas anteriormente) y algunos cientificos naturales que trabajaban en el andlisis
de estas dreas. Por otra parte, se menciond que tales estudios surgieron precisamente en
Estados Unidos debido a su papel politico mundial, pues necesitaba conocer la realidad

actual de las dreas que estaban teniendo cada vez mas actividad politica®*.

Posteriormente, los estudios de area fueron mas frecuentes en areas no
occidentales, lo que origind el cuestionamiento acerca de la igualdad entre los mundos no

occidental y occidental. La respuesta dada fue que no eran iguales del todo, debido a que

7 \mmanuel Wallerstein, Abrir las Ciencias Sociales... (Op. cit.), pp. 40-41 (las negritas son mias).

8 1bid., p. 41.
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no todas las dreas eran modernas completamente sino que las unas (no occidentales) se
encontraba en un momento diferente de las otras (occidentales) en el camino rumbo a la
modernidad. Esto ultimo permitid agrupar a las areas en aquellas que “necesitaban” ser
intervenidas y/o estudiadas para agilizar su paso hacia la modernidad, y en aquellas que,
por haber ya alcanzado a la modernidad, debian “ayudar” a que las otras agilizaran su
destino, pues se creia que todas las naciones o dreas estaban encaminadas hacia el mismo

. 4
fin*3°,

Asi, para después de la década de los 60, los estudios de area (cuyos integrantes
. - . . . - T 440 .
eran cientificos sociales) estuvieron vinculados con politicas publicas™ dispuestas a
promover y lograr el desarrollo de estas regiones. Es aqui donde encontramos un vinculo
entre los estudios de area y la Antropologia Aplicada; pues precisamente esta Ultima tuvo

|ll

presencia en toda el “a4rea” de América Latina y tuvo como principal propdsito promover
el desarrollo de las comunidades indigenas a través de estudios y practicas
multidisciplinarios. Esto se demostrd con el hecho de poner atencién en los ambitos de la
medicina, la politica, la sociologia, la antropologia, la historia, la tecnologia, la economia,
etc.; siendo los Centros Coordinadores Indigenistas, a través de sus departamentos, los

principales gestores tanto del desarrollo como de la practica de estas disciplinas.

Dejamos claro que no encontramos evidencia documental que muestre un vinculo
concreto entre los “estudios de area” y la Antropologia Aplicada; sin embargo creemos
que el desarrollo de ambos métodos converge visiblemente. Tal como lo demuestra el

siguiente argumento de Villa Rojas en torno al objeto del indigenismo:

Es bien sabido que el impulso inicial de los estudios antropoldgicos en Latinoamérica
estuvo intimamente ligado con el movimiento indigenista que se extendid a través de
varios paises con fuerza incontenible. La meta basica de este movimiento fue la de

incorporar en la vida nacional a grandes nucleos de poblacién que habian permanecido al

9 Ibid., p. 44.
9 Ibid.
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margen de los avances de la vida moderna y, por lo tanto sin posibilidad de hacer oir su

voz ni romper su condicién de marcado subdesarrollo*.

Y, regresando al tema de cdmo se desarrollé la Antropologia Aplicada en el area de

América Latina, en su articulo, Villa Rojas, dijo lo siguiente.

La Antropologia Aplicada en América Latina

Los paises latinoamericanos pioneros en desempenar proyectos de Antropologia Aplicada,

fueron México y Perd; veamos de qué manera lo hicieron.

En el caso de Perq, fue a través de un convenio entre la Universidad de Cornell y el
Instituto Indigenista Peruano, la meta: elevar el nivel de vida de los peones que

habitaban la hacienda de Vicos al noreste de la ciudad de Lima.

¢Cuales fueron las “acciones” especificas y los logros de tal aplicacion? Sobre ambas cosas

hablé Villa Rojas.

Su poblacién [de Peru] se componia de 1, 700 indigenas quechuas, distribuidos en 300
familias [...]. De ese nimero sélo unos cinco podian expresarse rudimentariamente en
espanol y sabian algo de lectura y escritura [...] su condicion econdmica era de extrema
miseria, ya que, a mas de cultivar una tierra ya bastante gastada, tenian que dedicar tres
dias de la semana a trabajos gratuitos en favor de la hacienda como renta de la pequefia
parcela que cultivaban para subsistir [...] el proyecto Vico se puso como objetivos
inmediatos: la transferencia del poder a la propia comunidad, mayor produccidn agricola
y mejor distribucién, introduccién y difusidon de las técnicas modernas, promocion de

salud y bienestar, elevacién del status y del rol de los nativos dentro de la estructura

1 Alfonso Villa Rojas, “Antropologia Aplicada...”, en América Indigena... (Op. cit.), p. 23.
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social y , finalmente, la creacion de un moderno sistema de instruccion mediante

escuelas y otros recursos**.
Mas adelante fueron mencionados los alcances reales de los objetivos propuestos.

[...] es de reconocerse como logro maximo el que se haya sacado a los indios de su
condicion de parias, para darles dignidad de hombres libres. En buena parte, esta
conquista se alcanzé al obtener la propiedad de la hacienda por venta a plazos que les
hizo el gobierno nacional [..] también se mejoraron las cosechas, la vivienda, la

alimentacién y la educacion*®?.

Aunque parece que hubo importantes logros, sobre todo el de haber promovido la
propiedad de la tierra; el proyecto tuvo, también, criticas en los resultados, como ser

considerado responsable de ocasionar trastornos en la salud mental:

Una investigacidn a base de cuestiones presentadas a casi todos los jefes de familia en
1953 y, nuevamente, en 1963, revelan aumento substancial en la incidencia de manos
temblorosas, palpitaciones cardiacas, pesadillas, dolores de cabeza pérdida del apetito y

dificultad de conciliar el suefio***.

La conclusién fue que si bien hubo mejoras el proyecto no alcanzo “la sensibilidad

emocional que tan importante resulta para el justo disfrute de la existencia” **°.

Posteriormente se menciond a otros programas aplicados en Peru, Ecuador y
Bolivia, denominados en conjunto “Accidon Andina”, los cuales tuvieron un resultado
similar al anterior; sin embargo, no nos detendremos en mencionar las cualidades de
estos proyectos, mas bien daremos paso a presentar qué proyecto fue aplicado en México

y cuales fueron los resultados.

2 1bid., p. 24.
*3 1bid., p. 25.
4 ). Oscar Alers, “The quest for well-being”, en The American Behavioral Scientist, volumen VIII,
numero 7, 1965, p. 20; citado en Ibid., pp. 24-25.

*5 Ibid., p. 26.
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Villa Rojas expresd que sélo hasta 1948 se comenzd a desarrollar la antropologia
aplicada en México, debido a que anteriormente los antropdlogos mostraban interés por
sociedades prehispanicas; y ya para la fecha mencionada con el proyecto del Papaloapan
se introdujeron trabajos de antropologia aplicada pues se requirid el trabajo de
antropdlogos para “analizar la naturaleza socio-cultural de la regién, asi como de sus

problemas mds urgentes. Por tal razén se estudiaron las ciudades de Tierra Blanca y San

Andrés Tuxtla, y las villas de Chalcaltianguis y Ocotlan”**.

[...] el proyecto Papaloapan tuvo por objeto poner en marcha obras gigantescas de
caracter hidraulico, vial, agricola, sanitario, etc., tendientes a promover el desarrollo
integral de la cuenca del rio Papaloapan [...] la parte antropoldgica tuvo por objeto
principal conocer los modos de vida de casi medio millon de indigenas, de los cuales
205,510 ignoraban por completo el espafiol [..] ese propdsito no se limitaba
simplemente a conocer sino, también, a formular los medios mas adecuados para hacer
menos violento y conflictivo el paso de la cultura tradicional a otra de tipo moderna
basada en la técnica y la industria. En este proyecto participaron ocho antropdlogos y
brigadas de maestros, médicos, agrénomos, trabajadores sociales, promotores culturales

y otros muchos expertos en asuntos de la vida rural*"’.

De igual manera que el autor comenté las “flaguezas” del proyecto de Peru, también lo

hizo con respecto al proyecto mexicano:

[...] al igual que hemos hecho con los proyectos de Vicos y Misidn Andina, debemos decir
gue este ensayo de antropologia aplicada no logré alcanzar el nivel de nuestras
aspiraciones debido a factores diversos [...] entre ellos [..] la carencia de recursos
adecuados, [...] la falta de articulacidon entre expertos de otras disciplinas y nosotros
[Instituto Nacional Indigenista...] no habérsele dado a nuestros informes la debida

atencién que merecian para la formulacién de planes a seguir [...]**%.

8 Ibid., p. 35.
*7 Ibid., pp. 35-36 (las negritas son mias).

*8 1bid., p. 36.
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Ademads de las criticas en torno a la ejecucion de la Antropologia Aplicada, también, esta
rama de la Antropologia recibid criticas por parte de quienes la consideraron un proyecto
“etnocida”, asi, aquellos de ideologia marxista que de alguna manera equiparaban a los
indigenas con los obreros, consideraron que los antropdlogos pretendian incorporar a los

indigenas al sistema capitalista®®.

Para el caso de Peru fue planteada la cuestién: “éNo sabemos acaso [...] que el
lugar que la sociedad ofrece a los grupos indigenas es el de un subproletariado, de un
lumpen-Proletariat incapaz de auto-estructurarse como sociedad cultural consiente?”**°.
Aqui se acusa a la Antropologia Aplicada por destinar a los indigenas a ser una clase
dominada; sin embargo, siguiendo a Stavenhagen, en su condicion de indigenas ya son

una clase dominada.
Y, respecto a la incorporacion de los indigenas al capitalismo, fue dicho:

Si lo que tratamos es de salir del mundo capitalista, de cambiar el pais, no podemos
hacer esto con una teoria que sirve para integrar a todos los grupos dentro de lo que
precisamente queremos cambiar, dentro de la realidad capitalista que negamos

rotundamente®?.

Con relacidn a tales criticas Villa Rojas concluyé:

Si a estos factores agregamos todavia la creciente oposicién hacia toda investigacion
auspiciada o financiada por agencias extranjeras, debido a que se les atribuyen
propdsitos de dominacidon neocolonialistas, entonces, la posicion de la Antropologia

Aplicada en asuntos de caracter indigenista se hace todavia mas débil**>.

*9 De lo cual ya hemos hablado con base en las tesis de Stavenhagen.

50 stefano Varese, “La crisis de la Antropologia Aplicada en Peru”, Oiga, nimero 305, enero 3,

4

Lima Perd, 1969; en Alfonso Villa Rojas, “Antropologia Aplicada...”, en América Indigena... (Op.
cit.), pp. 30-31.
1 1bid., p. 31.

2 Ibid.
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Asi, Villa Rojas no se daba cuenta de que si el indigenismo florecié extraordinariamente en
los afios 70, fue en gracias a los préstamos que adquirié el Estado, de “agencias
extranjeras”, para financiarlo (lo cual es de alguna manera, efectivamente, un medio de

III

dominio “neocolonial”), al menos para el caso de México, asi fue.

El indigenismo guatemalteco también recibid criticas en torno a los medios para

desarrollar al indigenismo.

A ultimas fechas han surgido criticas en el medio universitario en el sentido de considerar
obsoleto el tipo de indigenismo actual, el cual piden que desaparezca por razén de ser
simple recurso paternalista del gobierno, asi como medio para mantener el colonialismo

. . . . ., . .4
interno que permite a la clase dominante continuar con la explotacién del indio**.

Finalmente, para el caso de México, se anoté:

Desde luego, tal situacién presenta marcada similitud con la que anotamos para Peru: la
misma tendencia histérico-cultural; el mismo tipo de aplicacién antropoldgica, la misma
escasez de antropdlogos debidamente entrenados en técnicas y métodos de aplicacion;
finalmente, la misma incomprensién respecto de la utilidad e importancia de la

antropologia y sociologia en asuntos de caracter practico®*.

Queremos recuperar el apartado de “conclusiones” que incluye el articulo debido a que
representa una sintesis de los avances del indigenismo de América Latina a 30 afios de su

“creacion”.
Conclusiones del articulo

1.- Aun cuando existen varias obras traducidas del inglés al espaiiol, se ha aprovechado

III

poco el “amplio bagaje de ideas, conceptos, principios y recomendaciones sobre métodos,

técnicas, propdsitos y contenido de lo que constituye la antropologia aplicada, todavia no

3 Ibid., p. 33.
4 Ibid., p. 34.
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hemos ensayado su aprovechamiento en los problemas sociales que se confrontan en

América Latina”*®>.

2.- Para el caso de Perd, los libros no estan al alcance de los estudiosos debido tanto a la
incomprensidon de la lengua en que estan escritos como al mismo hecho de su precaria

circulacion.

3.- Hay distancia entre el material etnogréfico que proporciona el antropdlogo y “los

propositos que orientan al administrador y otros expertos, en asuntos de salubridad,

. .« . s . . , 4
agricultura, vivienda, educacion, trabajo, produccion, mercados y demas” %6

4.- “[Existe] incomprensidn que todavia prevalece entre funcionarios y especialistas en

otras disciplinas, acerca de la naturaleza y grandes posibilidades de la aplicacion de las

ciencias sociales en general”*’.

5.- Para el caso de Peru “los integrantes de elite nacional conservadora tienen temor y se

alarman creyendo que las investigaciones seran utilizadas por los izquierdistas para fines

subversivos”*8,

6.- Para el caso de México, “algunos estudiantes y profesionales se oponen a la
antropologia aplicada e, inclusive, a la practica de trabajos de campo, debido a que temen

gue sus aportes sean aprovechados por la clase en el poder como nuevos recursos de

control y opresion”*>°.

Por todo lo dicho en estas paginas, puede verse la multiplicidad de factores que han
estado contribuyendo al escaso prestigio que, todavia, rodea a los antropdlogos, asi
como a la poca estimacion en que se tiene el aspecto utilitario de la Ciencia del Hombre.

Si estas breves notas pudiesen contribuir a la toma de conciencia de las fallas y vicios

5 Ibid., p. 38.
8 Ipid.
7 Ibid.
8 Ibid., p. 39.
*9 Ibid.
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mencionados y, con ello, evitar su continuada repeticion futura, entonces, nuestra

intencion al presentarlas no habra sido del todo vana*®’.

Desafortunadamente, para Villa Rojas, las intenciones mencionadas no rindieron frutos.
En primer lugar, porque la Antropologia Aplicada se fue en picada al igual que el
indigenismo a consecuencia de la Crisis Econdmica de los anos 70. Y, en segundo lugar las
criticas, al indigenismo, siguieron estando presentes. De hecho, queremos concluir este
apartado reflexionando sobre un articulo de Gonzalo Aguirre Beltran, de 1975, a finales
del “sexenio del indigenismo”, en el que acusd a sus criticos, los criticos del indigenismo,
qguienes contribuirian profundamente a cambiar el paradigma indigenista; pero, esto es

algo que se reflexionard particularmente en el siguiente capitulo 3.

Gonzalo Aguirre Beltran: Etnocidio en México: una denuncia irresponsable

Hemos considerado imprescindible recuperar el contenido de este articulo,

principalmente, por las siguientes razones:

1.- Encontramos una critica al objetivo de integrar a la poblacién indigena a la Nacién por
parte de antropdlogos que estuvieron inmersos en la Antropologia Aplicada en México, lo

cual da un valor importante a tal critica porque fue hecha desde el indigenismo.

2.- Encontramos una critica y al mismo tiempo la defensa a ésta, sobre la premisa “eterna”

en torno al deseo contradictorio de cambiar a los indigenas sin que cambien.

3.- Encontramos un argumento interesante en torno a la esencia del indigenismo en un

pais del tercer mundo.

4.- Finalmente, encontramos criticas al indigenismo desde la teoria marxista y sobre todo,
encontramos el principio de la ruptura del paradigma indigenista creado desde los

tiempos de Manuel Gamio: el Estado no deberia integrar a los indigenas, ni hacer politicas

0 1pid.
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ni proyectos de asistencia social porque sélo ha causado que estas poblaciones sean

dependientes.

Veamos cémo se fueron presentando tales argumentos.

Marxismo vs Nacionalismo

El marxismo, al igual que otros esquemas grandiosos del decimonono, reclamé desde el
principio validez universal [...]. Consecuentemente, sus postulados no quedan limitados a
los ambitos reducidos de un pais, ni siquiera al conjunto de paises europeos donde el
desarrollo del capitalismo industrial y su analisis critico dieron origen al materialismo
histérico. [...] La clase proletaria, destinada a fundar la nueva sociedad, traspone las
fronteras patrias y crea solidaridades, distintas a las que nacen de la identidad de origen,

gue configuran los intereses representados por la conciencia de clase.

[...] El proletariado y la burguesia son clases opuestas en la estratificacion de las
formaciones nacionales y se da por sentado que la solidaridad de clase entre burgueses y
proletariados prevalece sobre la solidaridad nacional. De ahi el internacionalismo que
postulan [...] también el rechazo del nacionalismo tanto por quienes propalan la unién de
los proletarios del mundo, tanto por los voceros de la burguesia en los paises capitalistas
altamente desarrollados. Los dirigentes de los grandes imperios econdmicos se
pronuncian, cuantas veces tienen ocasion, en contra del nacionalismo irreductible de los
paises del llamado Tercer Mundo, al igual que lo hacen los lideres de los partidos
comunistas de los paises occidentales. En esto concuerdan, aun cuando sean distintas las

metas que persiguen burgueses y proletarios*®.

La intencién, de Aguirre Beltrdn, de presentar los postulados basicos del marxismo se
debié a su desacuerdo con los intelectuales marxistas, quienes consideraban a la

integracién de los indigenas a la nacién un objetivo nacionalista que implicaria que los

%1 Gonzalo Aguirre Beltran, “Etnocidio en México: una denuncia irresponsable”, en América

Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXXV, numero 2, México, Abril-
Junio de 1975, pp. 405-406.
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indigenas perdieran su autenticidad particular; el resultado de tal integracién seria la
homogenizacién de las poblaciones indigenas que conllevaria al llamado etnocidio, o bien
la muerte de la multiculturalidad de México, pues implicaba que cada etnia iba a
uniformarse con el traje de mexicanidad y no con el suyo, propio de antes de la llegada de

los espafiioles. Asi, los marxistas, en contra de tal homogenizacién cultural:

Postulan una dispersién de minusculas naciones, cada una con su economia, cultura,
lengua e identidad étnica particulares, federadas en un Estado multinacional. No toman
en cuenta que la sociedad envolvente, abrumadoramente mayoritaria y econdmica vy
culturalmente mas avanzada, por su propio dinamismo, necesariamente se entrometera

y destruira los estados corpusculares: status in statu.

No tenemos la intencidn de contradecir a los apéstoles del destino [...] Deseamos,
en cambio, responder con amplitud a los apdstoles del retorno al estado de la naturaleza
—en el que el salvaje encuentra supuestamente la felicidad- porque induce a grave
confusion la postura politica de ultraizquierda, la romdantica oposicién al sistema, la
magnilocuente defensa de minorias oprimidas y porque el uso inmoral que hacen los

indigenas profesionales les otorga ante el publico ignaro la imagen de adalides de una

causa justa462.

Asi, con un tono sarcastico Aguirre Beltran criticé la postura que comprendia al
indigenismo como un medio para homogeneizar a la poblacién mexicana, causante de
conllevar al fin de la multiculturalidad; pero, lo mds importante es que el autor dejo ver
que la integracién era inevitable, no sélo como propdsito de la causa indigenista sino,
porque de por si los indigenas eran poblaciones con tendencia a aculturarse y, a través de

ello, al abandono de su ser indigena.

2 1bid., p. 407.
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Culturalistas vs Indigenistas: “el perro que muerde la mano del amo”

El objetivo del articulo elaborado por Aguirre Beltran, fue defender la causa indigenista
gue estaba siendo desprestigiada por antropdlogos que habian trabajado para la misma.
Por ello, es que hemos dado este titulo al apartado, pues tales antropdlogos, de acuerdo
al argumento de Aguirre, se beneficiaron del Instituto Nacional Indigenista y en lugar de
publicar en México los resultados de sus investigaciones, hicieron una publicacion de
desprestigio en contra de esta Institucién que les habia dado la oportunidad de colaborar

en un proyecto Indigenista.

Veamos cémo se plasmé el hecho en palabras de Aguirre:

Todo esto viene a cuento porque en noviembre de 1973, el International Work Group for
Indigenous Affairs, de Dinamarca, public6 como documento 15, un report que, a
mediados del afio pasado de 1974, se reprodujo en el primer nimero de una revista
antropoldgica publicada en lengua inglesa y editada en Londres. La revista es, en esencia,
anticolonialista y, significativamente, circula en la metrdpoli decadente de un imperio
colonial [...] En ella se halla contenido el articulo intitulado “Desarrollo hidraulico y
etnocidio: los pueblos mazateco y chinanteco de Oaxaca, México”. Sus autores son Alicia
Mabel Barabas y Miguel Alberto Bartolomé, licenciados en Antropologia de la
Universidad Nacional de Buenos Aires e investigadores de campo del Instituto Nacional

de Antropologia e Historia de México. [...]

La lectura del articulo hace patente, desde sus primeras pdginas, la inconsistencia
cientifica que domina las restantes. Lo hubiera pasado por alto si no estuviera
deliberadamente encaminado a desprestigiar las finalidades ultimas del movimiento
indigenista y a quienes de alguna u otra manera a él hemos contribuido. No de otro
modo puedo interpretar su contenido y la insistencia en divulgarlo. Los autores son
tipicos “happy savage anthropologists”. Forasteros por la raza, por la cultura y por el
condicionamiento politico a la corriente revisionista anarquica, creen dogmaticamente
en el relativismo cultural y son decididos contestatarios de la aplicacion de las ciencias
sociales al proceso de formacidn nacional. Toda intervencién en el estado de naturaleza

de un grupo indigena es para ellos etnocidio.
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El articulo —por consiguiente- tiene como propdsito denunciar el etnocidio de
minorias étnicas que en México llevan a cabo agencias de desarrollo regional como parte
de la politica de desarrollo capitalista del gobierno mexicano. Estas agencias —en el caso
gue exponen como prueba- son la Comisidon del Papaloapan y el Instituto Nacional
Indigenista. La primera [...] tiene como funcién eminente explotar la fuerza de trabajo del
indio para incrementar la produccién econdmica regional. La segunda tiene como tarea
incorporar a los indios en el sistema capitalista nacional de produccién y consumo
mediante la eliminacidn de su semi-independencia econdmica y su identidad cultural,
para convertirlos en un proletario rural, esto es, en una masa con conciencia de clase,
pero desprovistas de cualquier sentido significativo de identidad étnica. La distorsion,
por parte de los autores, de los principios que norman la accion de ambas agencias es

tan evidente que no puede ser atribuida a ignorancia®®’.

Es evidente que estos antropdlogos licenciados en Argentina, eran afectos al ideal de
concientizar como clase a las poblaciones indigenas; sin embargo, como ya hemos
referido, entre las tesis de Satavenhagen se argumentaba lo absurdo de este ideal, debido
a que la clase proletaria (a la que segun podrian pertenecer los indigenas) en realidad se
beneficiaba con el dominio, por parte del estado capitalista, de los indigenas, debido a
gue los beneficios laborales no hubieran sido posibles con la dominacion de aquellas
poblaciones, pues tal dominacién producia el presupuesto para invertir en mejoras para

las condiciones laborales.

Asi, la critica de los mencionados antropdlogos se fundamentd en dos premisas
esenciales; la primera, que el Estado Nacional al integrar a las poblaciones indigenas a su
proyecto de desarrollo estaba sometiendo y haciendo mds efectivo su dominio sobre tales
poblaciones, ademds estaba obteniendo beneficios econdmicos de esta opresion; la
solucion en ultima instancia, hubiera sido que los indigenas se concientizaran de este
hecho y se revelaran contra tal accién que se escoltaba con el nombre de indigenismo. La
segunda, que tal proyecto, ademas de ser un medio de coaccién, era un medio de

destruccién de la cultura indigena, porque al integrarse al proyecto de desarrollo, tal

3 1bid., p. 407-409.
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cultura abandonaria su esencia indigena; la solucidn hubiera sido, dejar a los indigenas

III

“tal cual” sin que el Estado interviniera en su modo de vida. De ahi que Aguirre Beltran

aludio al absurdo ideal de “el buen salvaje”.

En defensa, ya directamente, de las Instituciones Indigenistas que habian dado

“techo” a estos antropdlogos “malagradecidos” Aguirre argumenté:

No es mi obligacién tomar la defensa de la C. del P. [Comision del Papaloapan...];
pero séanme permitidas unas pocas palabras en honor a la verdad. Es por si evidente
que el erario federal no dota a la C. del P. de millones y millones de pesos para esclavizar
a tres, cinco o diez millones de mazatecos y chinantecos; de hacerlo asi realizaria, no una

inversion descabellada, sino, lo que es peor, estupida [...].

Es realmente asombroso que [ ] la pesquisa se hizo a solicitud de la C. del P. que
contratd y tuvo a sueldo a los antropdélogos. El propdsito de ésta era contar con datos de
primera mano como base para tratar racionalmente el problema humano implicito en la
construccion de la represa. Barabas y Bartolomé prefirieron hacer publica la denuncia de
etnocidio en la revista extranjera a entregar la exclusividad de su trabajo de campo a la

institucion que les pagd [...].

Agréguese a lo anterior el hecho de que la denuncia vio la luz en Dinamarca y
Gran Bretafia, es decir, en paises cuyos intereses son tan ajenos a la problematica
mexicana que apenas si sus estudiosos la conocen en sus lineamientos mas generales. No
cabe duda, es mas facil fabricarse una buena imagen de héroe o de investigador de
campo en tierras remotas que en la tierra natal, conmovida, en el caso, por el
justicialismo. Los autores ignoraban tal vez que México goza de amplia libertad de

expresion, lo que permite publicar, sin peligro, lo que se venga en gana.

éPero hubo, realmente, trabajo de campo? Dificil es decirlo con el solo apoyo de
los datos contenidos en la denuncia. La acusacién que hacen al INI no la fundan en el
examen de las labores que lleva a cabo el Centro Coordinador de Chinantla —que siempre
tuvo abiertas sus puertas a los investigadores sino en las declaraciones, producto de una
entrevista periodistica, que hizo el que esto escribe. Al pie de la letra rezan: “El propdsito

sigue siendo la integracion y de ninguna manera desarrollar en ellos (N. B. en la
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poblacién india de México) una conciencia étnica que los separe del resto de la nacion.
Es necesario pasarlo de una situacion de castas distintas a una situacion de clases, donde
exista la posibilidad de que el indigena pueda entrar dentro de un grupo mayor, en este

caso el proletariado...”

No encuentro en [...] la denuncia hechos que funden la acusacién de etnocidio formulada

en contra de una institucion y un gobierno revolucionario®®’.

Nacion y nacionalismos

Por otra parte, regresando al culturalismo, tenemos que los antropdlogos “rebeldes”,
consideraban que “someter” a los indigenas a la integracién de un proyecto nacional de
desarrollo conducia a promover la destruccién de su cultura, de ahi la esencia de la

Ill

denuncia del “etnocidio”. Aguirre Beltran, dejo ver, a través de su analisis critico de la
postura de tales antropdlogos, que era absurdo considerar que cada poblacién indigena

debia desarrollar una propia nacién:

[...] Barabas y Bartolomé tienen a los chinantecos como miembros de una nacién “con

miles de afios de existencia y cuatrocientos de resistencia al proceso colonial”, a la que la

ideologia indigenista niega el derecho a una existencia cultural separada”®.

Lo absurdo recaia en el hecho de que una Nacidn no puede contener diversas naciones de
lo contrario no habria Nacién, pues, la homogenizacién de algunos aspectos en
determinado territorio eran el resultado de una Nacidon. Entonces, considerar a cada
poblacién indigena una nacion era simplemente ilégico y, por otra parte; de por si las
poblaciones indigenas ya constituian un mundo aparte, problema que, precisamente,
pretendia resolver el indigenismo, ya que la incorporacién a la nacién iba a promover el
desarrollo y sobre todo la salvacion de las miseras condiciones en las que estaban

sumergidas los indigenas a causa de su aislamiento.

*4 Ibid., p. 410-411.
%5 Ibid., p. 411.
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Ante ello, Aguirre argumenté:

[...] La nacién es una comunidad étnico-social, histéricamente constituida, que tiene
como premisas y rasgos definidores la comunidad de lengua, territorio, vida econémica y
cultura. [...] la nacién nace con el capitalismo como necesidad intrinseca de este modo de
produccion; en este sentido las comunidades indias, articuladas al capitalismo [...] no
satisfacen las condiciones que exige el concepto. Llamar nacién chinanteca a un grupo

étnico social que carece de comunidad de lengua, de territorio y de vida econdmica que

imponga la existencia de un mercado interno es cientificamente inaceptable®®.

Por otra parte, es importante reconocer cdmo es que tales antropdélogos llegaron a la
conclusién de que el indigenismo estaba produciendo un Etnocidio. Asi, ellos quisieron
denunciar las actividades que estaban haciendo tanto el Instituto Nacional Indigenista
como sus células indigenistas, los Centros Coordinadores Indigenistas, en relacion a los

proyectos de desarrollo.

Algunos de los proyectos que promovia el Instituto a través de sus Centros fue la
construccion de represas; este proyecto es sumamente importante porque Arturo
Warman haria una puntual y declarada observacién en contra de la construccién de estas
represas, declaracion que represento la esencial oposicidon al indigenismo (de lo cual se

hablara en el préximo capitulo).

Asi, queremos dejar sentado desde aqui cdmo el desarrollo de la tecnologia con
intenciones de promover el avance econémico en las poblaciones indigenas, en realidad

representé un arma de dos filos dentro de la vision indigenista.
Sobre este desarrollo social y tecnoldgico dijo Aguirre Beltran:

El INI establecié a mediados de 1972, una agencia de desarrollo integral multidisciplinaria
—Centro Coordinador Indigenista- en Tuxtepec [..] De entonces a la fecha adiestra
personal bilinglie reclutado en las propias comunidades chinantecas. Al 1o. de 1975

trabajan en tareas de educacién de adultos, alfabetizacién en lengua indigena,

%8 1bid., p. 412.
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ensefianza bdsica, extension agricola y salud publica 192 promotores y 129 maestros
bilinglies que operan 104 unidades educativas en los municipios de Chiltepec, Valle
Nacional, Usila, Tlacoatzintepec, Teotilalpan, Sochiapa, Jalapa, Teutila, Cotzocdén y
Ojitldan. En este ultimo municipio trabajan 63 promotores y 23 maestros de lengua
ojiteca. Sobre ellos recae la responsabilidad de mantener la cohesion de la comunidad y
la persistencia de la cultura; trabajo que les serd menos arduo si no hay solucién de
contigliidad entre el lugar al que serdn movidos los afectados y el que hoy ocupan. [...]
Cuan lejos de la truculencia del etnocidio estdn las circunstancias, ciertamente azarosas,
por las que atraviesa la comunidad [...] La denuncia de etnocidio, formulada en contra
del indigenismo mexicano [...] revela poca originalidad. Es producto derivado del coraje y
el esfuerzo mental ajenos. El término fue acufiado por los antropdlogos franceses como
arma en contra de la invasion del territorio del recorrido de los indios selvaticos

establecidos en la gran cuenca Orinoco-Amazonas [...]*%’.

De alguna manera el autor de Regiones de Refugio aclaraba que si bien el cambio
tecnoldgico afectaba a una parte (por cierto minoritaria) de la poblacién, la compensacion
gue se hacia por parte del indigenismo, a través de un desarrollo social rebasaba los males

acaecidos. Ademas de que dichos males en realidad estaban siendo solucionados per se.

Asi, las criticas al indigenismo fueron tomadas por Aguirre Beltrdan mas como la
defensa de una postura antropoldégica moderna que una critica propositiva basada en
hechos reales. Por ello él termind la defensa al indigenismo argumentando que mas que
una denuncia, los antropdlogos dejaban ver su dogmatismo tedrico que en nada ayudaba

a promover el bienestar de las poblaciones indigenas:

[asimilismo y culturalismo] ni la incorporacidon coercitiva de los grupos étnicos
supérstites, ni la preservacion pasiva de un pluralismo cultural que nos llevaria a una
politica de reservaciones y de legislaciéon privativa, para evitar, dudosamente, la

contaminacion de las comunidades originales con los morbos de la civilizacién.

[...] las comunidades indias no viven solas en las regiones interculturales de refugio; su

existencia estd regulada por un centro rector no indigena y se encuentran rodeadas por

*7 Ibid., p. 413.
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una sociedad envolvente [...] La invasion a las tierras comunales, la explotacién de los
recursos naturales y humanos, el trato que conlleva esa explotacion, el abuso, el robo, el
asesinato y otros actos delictivos cometidos por sectores de la poblacién nacional [...] se
realizan una y mds de las veces sin que las autoridades locales, por estar comprometidas
o por simple impotencia, puedan evitarlo. De aqui la necesidad imperiosa de la accién
indigenista y el propésito intencionado de facilitar, a esas comunidades, los instrumentos

de la cultura moderna que les permitan sobrevivir frente a las acechanzas*®.

Asi quedd plasmada una de las primeras criticas al Indigenismo, una de muchas
posteriores que fracturarian la esencia desarrollista de esta practica basada en el ideal del

progreso nacional que incluyera a las poblaciones indigenas.

Antes de concluir este capitulo haremos referencia a algunas de las acciones
indigenistas a través de los Centros Coordinadores Indigenistas. Asi, observaremos los
trabajos mas sobresalientes o de los que se hablé acerca del indigenismo, durante el

“sexenio del desarrollo”.

El Instituto Nacional Indigenista

Asi como la América Indigena fue un medio de expresidn para el indigenismo, los Centros
Coordinadores Indigenistas fueron la expresidn concreta del indigenismo; la América
Indigena fue a la teoria y evidencia indigenista como los Centros fueron a la praxis
indigenista. Por ello, es de suma importancia presentar cual fue el desarrollo de estos
Centros tanto en al dmbito cuantitativo como en el cualitativo, y, también no es menos
importante ahondar en el discurso del primer mandatario (Luis Echeverria Alvarez), que
durante su sexenio, como hemos venido mencionando, hubo un desarrollo sin igual de

indigenismo.

8 1bid., p. 417-418.
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Comenzando con los datos cuantitativos, veamos el crecimiento de los Centros.

El crecimiento de Centros Coordinadores Indigenistas

Como se ha mostrado anteriormente, sélo se habian establecido, hasta 1970, 12 Centros
en los siguientes lugares: Las Casas, Chiapas; Guachochi, Chihuahua; Tlapa, Guerrero;
Ixmiquilpan, Hidalgo; Mezquitic, Jalisco; Cheran, Michoacan; Huautla, Oaxaca; Jamitepec,
Oaxaca; Temazcal, Oaxaca; Tkachiaco, Oaxaca; Vicam, Sonora; Peto, Yucatan; ademas de

gue se habia proyectado la apertura de los siguientes:

1 en Campeche, 5 en Chiapas, 1 en Chihuahua, 4 en el Estado de México, 2 en Guerrero, 1
en Morelos, 10 en Oaxaca, 4 en Puebla, 1 en Quintana Roo, 2 en San Luis Potosi, 1 en

Sonora, 1 en Tabasco, 1 en Tlaxcala, 6 en Veracruz, 1 en Yucatan, (41 en total).

Asi las cosas, durante el gobierno de Echeverria no sélo fue superado el nimero de
Centros establecidos, también fue superado el nimero de Centros que se tenia en
proyecto; entonces, en lugar de haberse construido 41 Centros, se construyeron 59, casi
200% mas de lo ya existente. Los centros creados durante el sexenio de Luis Echeverria

Alvarez fueron:

1 en B. C. Norte, 2 en Campeche, 7 en Chiapas, 4 en Chihuahua, 1 en Durango, 1 en el
Estado de México, 1 en Guanajuato, 4 en Guerrero, 2 en Hidalgo, 1 en Jalisco, 2 en
Michoacdn, 1 en Nayarit, 9 en Oaxaca, 3 en Puebla, 2 en Querétaro, 1 en Quintana Roo, 3

en San Luis Potosi, 1 en Sinaloa, 4 en Sonora, 2 en Tabasco, 5 en Veracruz, 2 en Yucatan®®.

Como se podrd observar los Centros se establecieron a lo largo y ancho del

territorio mexicano, aun cuando en afios anteriores se habian considerado la existencia de

%9 |nstituto Nacional Indigenista, Seis afios de accion indigenista... (Op. cit.), p. 39.
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lugares en los que no era necesario su establecimiento (Baja California Norte, Sinaloa,

Durango, Nayarit, Guanajuato)*’°.

éCudl fue el discurso de Echeverria Alvarez ante el establecimiento de los Centros
Coordinadores Indigenistas? Es importante mencionarlo porque en dicho discurso se

establecieron las cualidades y propdsitos del Indigenismo.

Palabras Presidenciales en torno al desarrollo de Indigenismo

Desde los primeros dias del actual gobierno pusimos especial énfasis en la atencién de
las regiones tradicionalmente marginadas, a fin de incorporarlas definitivamente al
desarrollo nacional a través del establecimiento de la Comisién Nacional de Zonas Aridas
y de los centros coordinadores de las regiones Huicot, mixe y maya, tzeltal, tojolabal y

1
lacandona®’*.

El objetivo con respecto a la integraciéon fue muy claro en varios discursos de Echeverria;
pero, debemos recordar que también Aguirre Beltran tuvo palabras con respecto a la
labor indigenista; en este sentido, el término “palabras presidenciales” no sélo se
relaciona con el Presidente de la Nacion sino con el Presidente del Instituto Nacional

Indigenista.

Asi, Echeverria (en el primer pdarrafo) menciond la importancia de incorporar al
desarrollo nacional a las comunidades indigenas y Aguirre menciondé los medios que

promoverian aquélla.

Con el fin de contribuir a la integracién y mejorar el nivel de vida de la poblacién
indigena, el Instituto en coordinacién con otras dependencias oficiales, ha promovido y
realizado obras de infraestructura que permitan el movimiento de bienes de produccién
y la circulacion humana, promuevan y fomenten la educacién y la salud, mejoren los

sistemas productivos y en general, eleven el nivel socioeconémico de la poblacién. Con

0 |nstituto Nacional Indigenista, Realidades y proyectos... (Op. cit.), p. 25.

1 |nstituto Nacional Indigenista, Seis afios de accion indigenista... (Op. cit.), p. 153.
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este objeto, el Instituto asesora a las comunidades en la formulacion de programas, que
consideran la construccidn de caminos, electrificacién, introduccién de agua potable,
infraestructura agropecuaria, centros educativos y de salud, etc. Mismos que son

presentados a las diferentes dependencias oficiales para su realizacion®’?.

Las dependencias a las que se referia Aguirre Beltrdn eran las distintas Secretarias de

Estado, las cuales tenian una asociacién con el Instituto Nacional Indigenista (como ya se

menciond)

Por otra parte, Luis Echeverria Alvarez tuvo bien claro que la “integracién” de los

indigenas implicaba una democracia social en el sentido de conllevar a todos los

mexicanos a mejores condiciones de vida, y que todos tuvieran las mismas oportunidades

para crecer sin excepcion alguna.

El pais necesita organizar su actividad econdmica y social con el objeto de producir masy
mejores satisfactores y distribuirlos en la forma mas equitativa. La democracia social
mexicana tiene por objeto procurar a los ciudadanos alimentacion, vestido y vivienda,
educacion, salubridad y seguridad social; y empleo que permita al hombre, alcanzar, a

través del esfuerzo, el pleno desenvolvimiento de su personalidad®”.

Por su parte, Aguirre Beltran menciond las acciones indigenistas ligadas a alcanzar los

objetivos prescritos por Echeverria Alvarez:

YV V V V

Reducir la marginacién y subdesarrollo de los pueblos y comunidades indigenas.
Mejorar la economia de subsistencia de los indigenas.

Liberar a los indigenas “de la explotacién y dominacién de que son objeto”.
Aprovechar racionalmente los recursos naturales, asi como mejorar las técnicas de
explotacién de los mismos.

Promover infraestructura de comunicacién “para romper el aislamiento en que

viven y para introducir otros servicios indispensables”.

*2 Ibid., pp. 155-156.
3 Ibid., p. 121.
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» Fomentar la produccién artesanal asi como mejorar las relaciones de intercambio
comercial.

» “promover la canalizacion de créditos y, en general, contribuir, mediante las
actividades econdmicas, al alivio y eventual solucién de la miseria y explotacién
de los pueblos y comunidades indigenas [...]”*"*.

Recuperamos el ultimo objetivo textualmente, porque fue totalmente real que la solucidn

a la miseria de las poblaciones indigenas siempre fue eventual, en realidad, el

indigenismo, entonces, siempre consistié en un parche que se fue desgastando a lo largo

de casi medio siglo, es decir, a lo largo de la vida del indigenismo como una politica de

asistencia social. Como se vera en el préximo capitulo este parche ya no fue sustituido por

otro y se dejo explotar la llanta.

Debido a que se ha mencionado ya la estructura de los Centros y los servicios de
gue proveian y sobre todo su organizacion institucional, terminamos este apartado
enunciando algunas cifras con relacion al presupuesto invertido para el indigenismo; la
necesidad de hacerlo es porque una de la causas del declive del indigenismo fue,

precisamente, la falta de inversién causada por la crisis de los afios 70.

La Inversion en las poblaciones indigenas

En el texto que estamos analizando, se mencioné que fueron invertidos 1,304.6 millones
de pesos en la construccién de Centros, lo cual hizo posible que se crearan diez centros
por afio, lo que significé “un logro extraordinario que mucho honra al Presidente

Echeverria como auténtico paladin de la causa indigenista”*’>.

Pero, ¢de donde se obtuvo tal cantidad de dinero para invertirlo a la “causa

indigenista”? Echeverria decia:

% Ibid., pp. 125-126 (las negritas son mias).

5 Ibid., p. 50.
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Si habia dinero, habia que gastarlo, y si no lo habia, habia que imprimirlo o pedirlo
prestado. ¢Para qué otra cosa habia de servir el crédito acumulado del “desarrollo
estabilizador”? Gastar era sindnimo de invertir, y ambas operaciones parecian buenas y

productivas en si mismas*’®.

Esta mentalidad tan despreocupada fue criticada por el secretario de Hacienda en turno

Hugo Margain, quien de acuerdo al testimonio presentado por Krauze:

Tiempo después reconstruiria el episodio que lo llevé a la renuncia: “Yo le dije: “Bueno
hay algunas reglas que deben tomarse en cuenta, sefor presidente. La deuda internay la
deuda externa tienen un limite””. Aquella primavera de 1973, Luis Echeverria acept6 la
renuncia de Margain (lo designé embajador en Gran Bretafia) y le encomendé el puesto

a su amigo del alma, José Lépez Portillo (un hombre con poca experiencia econdmica y

politica)*”’.

Asi los gastos o bien la “inversidn” en la “causa indigenista” se llevd a cabo a costa
del endeudamiento; al final del sexenio, antes de su muerte (el 10 de marzo de 1976)
Cosio Villegas comentd a un discipulo: “éHa visto usted el nivel de la deuda externa?” [...].

Llega casi a los 26 mil millones de délares. Ya nos llevé la chingada”*’®.

Y no sélo para México sino para los paises subdesarrollados, los afios setenta implicaron
un periodo de retroceso, Wallerstein anotd: “Las politicas estatales se concentraron en
mendigar, pedir prestado y robar para impedir que sus presupuestos se

desmoronaran”*”°,

No me es posible por ahora testificar el acto de mendigar o de robar de Luis
Echeverria Alvarez, pero, lo que si puedo hacer es retomar de Krauze el siguiente

fragmento que testifica la accién de endeudamiento y parte de sus consecuencias:

% Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 411.

7 Ibid.

%78 Entrevista con Gabriel Figueroa, México, D. F., marzo de 1992, en /bid., p. 414.

9 Immanuel Wallerstein, “El liberalismo y la legitimacion de los Estados Nacién: Una

interpretacion histdrica”, en Después del Liberalismo... (Op. cit.), p. 108.
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A mediados de 1976, el fracaso del experimento populista era claro: el peso se
desplomaria al final del sexenio de 12.5 a casi 25 pesos el ddlar; la deuda externa se
habia triplicado (de 8.000 a casi 26.000 millones de ddlares) y el salario real, comparado
con los afios del “desarrollo estabilizador”, habia caido a la mitad. En Plural, Gabriel Zaid
escribia: “... se optd por un keynesianismo inocente, digno de muchachos pasantes de

economia, entusiasmados por la oportunidad de jugar al aprendiz de brujo; multiplicar

milagrosamente los panes, desbocando el gasto publico”*®.

Con este apartado cerramos este capitulo que presenté la cuspide del Indigenismo v el
inicio de su declive, en realidad podemos concluir, en lugar de considerar como una
paradoja que el momento cuspide del indigenismo fue a la vez su declive, debemos
considerar ambos eventos como la cara de la misma moneda pues el desarrollo

indigenista fue causa de su declive.

Asi, vayamos al tercer capitulo para observar que rumbo siguié el indigenismo, un
indigenismo que fue entregado como una cabeza decapitada, en charola de plata, al dueto
de Presidentes, el de la Republica y el del Instituto Nacional Indigenista: José Lopez

Portillo (1976-1982) e Ignacio Ovalle Fernandez (1977-1982), respectivamente.

480 Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 415.
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Capitulo 3

La Sima de la Antropologia Indigenista. Arturo Warman Gryj

deconstructor del Indigenismo (la ruptura definitiva)






1. Crisis econdmica y crisis del Indigenismo. El “comienzo” del “final”
del Indigenismo Mexicano

Desde el punto de vista econdmico pierde consistencia la
discusion conceptual sobre términos como asimilacion,
incorporaciéon e integracién, en tanto formulas elaboradas
para vencer desde fuera de las comunidades étnicas el
aislamiento y la marginacién ya que si bien se engloba a
estos grupos en el universo de la marginacién —porque
ciertamente han quedado al margen de los beneficios de
desarrollo nacional y de la riqueza generada- nunca han
estado al margen del trabajo productivo y de la explotacion
econdmica. En este sentido siempre han estado integrados a

la sociedad nacional.
Ignacio Ovalle Fernandez
Bases programdticas para la politica indigenista
(un esquema participativo).

Este tercer y ultimo capitulo esta dedicado al declive del Indigenismo como una politica
del Estado cuyo objetivo era promover el bienestar, en particular, de las poblaciones

indigenas de México y, en general, de América.

A lo largo de este trabajo hemos mostrado cémo se fue desarrollando el
Indigenismo como parte de una ingenieria social. Asi, sus “origenes” los hemos
encontrado desde el momento en que se consideraron a las poblaciones indigenas como
un problema nacional, primero, y después internacional; considerando como indigenas a
todas las personas originarias del Nuevo Mundo y que aun no habian pasado por un
proceso de mestizaje. Por otra parte, una vez que se habian reconocido a quienes fueran
indigenas, el siguiente paso fue la intervencidén del Estado para promover un beneficio

social, politico, econdmico y cultural; pues parte de ser indigenas era mantener cualidades
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de pobreza, ignorancia, monolingliismo, fanatismo religioso, tradicionalismo, aversién al
progreso; entre otras. Entonces, el Estado-Nacion tenia la obligacién de cambiar en estas
poblaciones tales caracteristicas negativas que, de alguna manera, limitaban el progreso

nacional.

Regresando un poco al principio de este trabajo, encontramos que la
problematizacién de la existencia de los indios, fue parte de una de las preocupaciones de
Andrés Molina Enriquez como uno de Los grandes problemas nacionales; posteriormente,
Manuel Gamio comenzé un proyecto para remediar este problema planteado, con la
propuesta de utilizar a la Antropologia como un instrumento del Estado para dar solucién

al problema indio.

El proyecto de Manuel Gamio estuvo construyéndose a los largo de casi 30 afios; es
decir, desde surgido el Instituto Indigenista Interamericano y el Instituto Nacional
Indigenista (en la década de los afios 40) y hasta la muerte de “el padre de la Antropologia

Mexicana” (a finales de 1960).

Como hemos visto en el capitulo anterior, después de la muerte de Gamio y a la
llegada de Aguirre Beltran, a tomar las riendas del proyecto indigenista, el Indigenismo
tuvo un “superavit” debido a que fue en las décadas de los afios 60 y 70, cuando se
construyeron mas Centros Coordinadores Indigenistas y hubo mayores beneficios para las

poblaciones indigenas.

Pues bien, nos encontramos en la década de los 80, dentro de esta investigacion, y
observaremos como el Indigenismo fue cayéndose en pedazos, teniendo su muerte en la

década de los 90.

Para observar este proceso hemos dividido este ultimo capitulo en tres partes, por
sexenios, pues reiteramos que el primer mandatario tuvo una esencial incidencia en el
desarrollo del indigenismo. Asi, observaremos los sexenios de José Lépez Portillo (1976-
1982) y Miguel de la Madrid Hurtado (1982-1988) como los periodos en que comenzd un

proceso de deceso del Indigenismo y el sexenio de Carlos Salinas de Gortari (1988-1994),
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periodo en el que observaremos el declive total de un proyecto que casi tardd 40 en
construirse (de 1922, cuando Gamio publicé La poblacion del Valle de Teotihuacdn a 1960
con la muerte de Gamio), casi 20 afos en desarrollarse al maximo (de 1960 a 1976) y casi

20 afios en morirse (de 1976 a 1994).

Todo ello sin contar que el problema indigena se origind desde que Occidente miré

como “otro” a los indigenas americanos.

Situandonos en el momento del inicio del declive del indigenismo, analizaremos en
el siguiente apartado, dedicado al periodo en que gobernd José Lopez Portillo, cuales
fueron los factores que causaron el inicio de este declive, y qué personajes estuvieron

involucrados en ello y también como enfrentaron esta situacion.

Los personajes en la obra escénica: “Crisis econdmica, crisis del Indigenismo”

Los momentos de la Historia podemos considerarlos como una puesta en escena, asi,
mientras que el acontecer es una obra, los espectadores somos los historiadores que
pretendemos comprender las acciones de los actores; es por ello que quiero desarrollar
este episodio como una puesta en escena, sobre todo porque los “personajes”

(especialmente Lopez Portillo) se comportaron como actores de escena.

El escenario es un ambiente de crisis econdmica y en consecuencia de crisis del
Indigenismo pues, reconsiderando que el indigenismo era una inversion del Estado, sin

dinero no hubo inversién y sin esta ultima no hubo Indigenismo.

a) José Lopez Portillo, personaje: “el inocente culpable”

Con anterioridad hemos mencionado que Luis Echeverria Alvarez dejé en pésimas

condiciones econdmicas al pais y en consecuencia a las politicas indigenistas, veamos
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como se presento la crisis econdmica, primero, y después cémo ésta afecto al Indigenismo

durante el sexenio de Lépez Portillo.

José Loépez Portillo (1920-2004), nacié en el Distrito Federal; a la edad de 40 afios
ingreso al servicio publico; sus trabajos destacados con los Presidentes anteriores fueron
los siguientes: asesor técnico del oficial mayor de la Secretaria de Patrimonio Nacional y
posteriormente, director de las Juntas Federales de Mejoras Materiales en el mismo lugar.
Durante el sexenio de Gustavo Diaz Ordaz, en 1965, ocupd el cargo de Jefe del Consejo
Juridico de la Secretaria de la Presidencia y en 1968 Subsecretario de la Presidencia.
Durante el sexenio de Luis Echeverria Alvarez fue Subsecretario de Patrimonio, director de

la Comisién Federal de Electricidad y Ministro de Hacienda; en el momento de fungir en

Slae , 1
este Ultimo cargo “Echeverria lo destapa”*®.

Asi, José Lépez Portillo ocupd la Presidencia Nacional de 1976 a 1982. Llegd en un

e . .. 2
momento critico y a pesar de ello propuso “un pacto de unién para superar la crisis” **2.

Sin embargo, todo resulté opuesto a sus deseos.

Un limite contuvo siempre a los presidentes: la pobreza relativa de pais con respecto al
mundo desarrollado. Con el descubrimiento de los yacimientos petroleros en la costa del
sureste de México, todo cambid. Parecia que los suefios imperiales del virreinato iban a
hacerse realidad dos siglos mds tarde. Y los hados fueron crueles: mandaron un criollo

decimondnico para gobernar al pais.

“Eran los criollos generalmente desidiosos y descuidados”, decia Lucas Alaman:
“de ingenio agudo, pero al que pocas veces acompanaba el juicio o la reflexién; prontos
para emprender y poco prevenidos en los medios a ejecutar; entregandose con ardor a
lo presente y atendiendo poco a lo venidero; prédigos en la buena fortuna y pacientes y

sufridos en la adversa”*®.

L Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 422.

82 1pid.
3 1bid., p. 419.
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Aqui hay dos elementos que nos permiten reconocer la actitud de un personaje que llevd
a la quiebra al pais y con ello a agilizar el final del indigenismo: la soberbia y la vanidad; el
primer “pecado” indujo a Lépez Portillo a no razonar las negociaciones en los precios del
petréleo y por el contrario aumentar el costo dejando al pais fuera de la competencia; y el
segundo “pecado” lo indujo a despilfarrar dinero para aparentar que México era un pais

enriquecido.

Conjugando Vanidad y Soberbia

Como ya se ha mencionado, Lopez Portillo tomé las riendas del pais en un momento

extraordinario en la explotacién de petrdleo. “Un mensaje televisivo anunciaba: “Petrdleo:

n484

el oro negro para todos”™"". Pero la vanidad y la soberbia del Primer Mandatario, harian

desechable la suerte que parecia traer bonanzas al pais.

El plan de crecimiento moderado [fue sustituido por] un plan de crecimiento tan
desbocado que la gestion de Echeverria parecié casi austera. “No aprovechar la
coyuntura”, explicaria tiempo después el presidente, “hubiera sido una cobardia, una

estupidez.”

[...] Como en tiempos de Echeverria, pero con una capacidad crediticia mucho
mayor, se hacian gastos e inversiones de baja productividad inmediata (o nula, o
negativa) con ingresos frescos o con créditos a corto plazo avalados por las reservas
petroleras. Crecian geométricamente las plazas del sector publico. El proyecto de Lopez
Portillo lo incluia todo: ferrocarriles, energia nuclear, petroquimica, infraestructura en el
campo, decenas de vias rapidas en la ciudad de México, expansion de la plaza siderurgica

(cuando no habia demanda). La modernizacién absoluta en un sexenio®®.

Tal parecia que Lépez Portillo vivia en un pais distinto al de los mexicanos, “Lopezlandia”
(y aqui nos referimos a la misma inocencia con que Vicente Fox Quezada imagind a

México durante su sexenio, por lo que los criticos decian que Fox creia vivir en

4 1bid., p. 427.
% Ibid.
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“Foxilandia”); pero, hubo gente de razén que, con desesperanza, predijeron la tormenta

gue se avecinaba a causa de la actitud del Primer Mandatario.

En aquél concierto de megalomania se escucharon las voces disonantes de dos
ingenieros: Heberto Castillo y Gabriel Zaid. El primero alertd a la opinidén publica en la

revista Proceso contra la precipitacion y el despilfarro: “... no hay petréleo para siempre”.

[Por otra parte] en varios textos, Zaid profetizd el desastre que vendria no sélo por el
efecto acumulado de la improductividad, el despilfarro y la corrupciéon, sino por la
inadvertida fragilidad de un edificio construido sobre un ladrillo solitario, tan inadvertido
gue nadie hablaba de él: el precio del barril de petréleo. Cuando el precio cayd, el pais

despertd de un suefio para entrar a una pesadilla®®.

Asi, casi al final del sexenio de Lopez Portillo, en junio de 1981, ocurrié el derrumbe:

[...] “al reino de la ilusién habian Illegado malas noticias de la realidad”. Los clientes
avisaron que tenian ofertas de crudo mas baratas. El director de Pemex, Jorge Diaz
Serrano, tomé la decisidn natural de bajar cuatro ddlares al precio. Al enterarse, el
presidente lo despidié enviandolo de embajador a la URSS. Lo sensato en este momento
era ajustar la paridad y cancelar los grandes proyectos. Pero Lépez Portillo no iba a
permitir que la realidad jugara con “su petréleo”. De acuerdo con el consejero
econdmico; José Andrés de Oteyza, Lopez Portillo no sdélo bajé el precio del barril sino
gue lo subid dos ddlares y regaiid a los clientes, advirtiéndoles que si no compraban
ahora, en el futuro México no les venderia. Pero los perversos clientes no hicieron caso

de las amenazas y el presidente perdid la apuesta®®’.

A pesar de todo Lépez Portillo no se daba cuenta de la realidad e insistié en mantener su

soberbia y vanidad, creyendo que podia salir del abismo en que ya habia caido:

“Defender el peso como perro”. El patetismo de la frase sdélo logré alimentar la

desconfianza de los perversos cuentahabientes, que no hicieron caso del

88 1bid., p. 429.
7 Ibid., p. 430.
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sentimentalismo monetario del presidente y siguieron comprando délares. Una vez mas,

Lépez Portillo habia perdido la apuesta. En febrero de 1982 “devalud y se devalud”*®.

Fueron inutiles las patadas de ahogado y Lépez Portillo termind su sexenio y dejé al pais

en bancarrota.

La vieja historia de los criollos se habia cumplido una vez mds, causando la ruina del pais
y la suya propia. Los del siglo XIX acaudillados por Lopez de Santa Anna, habian perdido
la mitad del territorio. Lépez Portillo y sus gurds habian incurrido en una falta histdrica

menor, pero grave: habian hipotecado el pais**’.

Lo que dijo Lopez Portillo en su defensa, afios después, fue que él sélo actud conforme a
las condiciones existentes y que los préstamos requeridos fueron necesarios para
desarrollar el recurso del petréleo y con ello desarrollar otros recursos “se trataba de usar
la revalorizacién de uno de nuestros recursos, para financiar el desarrollo de los

7490 Esta justificacion la menciond en su biografia, un escrito de imas de 1200

demas
paginas! ¢Exageramos en considerar que abundaba en su persona la vanidad y la

soberbia?

Un tema indispensable en este apartado es reflexionar sobre cdmo concibié Lopez

Portillo al indigenismo y qué acciones emprendid para desarrollarlo.

El Indigenismo de José Lépez Portillo

Quiero dirigir este saludo a los pueblos indigenas del pais, tan dignos y orgullosos de lo
gue son, y tan injustamente tratados; cantera de nuestra nacionalidad, pero relegados

de las grandes determinaciones que pudieran beneficiarlos; maravillosa posibilidad de

88 Ibid.
9 Ibid., p. 431.
"0 José Lopez Portillo, Mis tiempos. Biografia y testimonio politico, primer tomo, México,

Fernandez Editores, 1988, p. 482.
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enriguecimiento espiritual y, a la vez, manifestacién vergonzosa de una idea del progreso
que los lastima. A ellos reitero que el gobierno deplora la ignominia de la subyugacién
social que padecen. [...] la nacidn les reconoce una deuda que tendra que saldar, si
realmente queremos justificar nuestra unién popular y ser cada vez mds mexicanos. No
en vano, en la trayectoria politica y cultural del pais, los mds lucidos hombres de ciencia y
accion han coincidido por encima de las diferencias ideolégicas de tiempo y actividad —en

su propésito de reivindicar al indio de hoy y revalorar su pasado™*.

Sin duda, en estas palabras dirigidas por Lopez Portillo, encontramos aun un discurso
relacionado con la idea de integrar a la poblacion indigena al proyecto nacional; sin
embargo, este discurso se encontraba ya desfasado de los postulados indigenistas en el
contexto de la crisis econdmica. De alguna manera, en tal discurso podemos observar, lo

gue para ese entonces era ya un resabio del nacionalismo en su actual fase critica.

El tiempo se encargaria de corroborar que tales palabras fueron insostenibles y la
resignacion dolié al Presidente pues en su VI informe de gobierno al “recordar cuanto
prometid a los pobres seis afios antes, ahora mas pobres y marginados, el presidente

derramo algunas lagrimas, hecho insélito”*??.

Por otra parte, no soélo Lépez Portillo, estuvo fuera de contexto al dirigir el discurso
mencionado, lo mismo ocurrié al Secretario de Educacién Publica, Fernando Solana

Morales, quien anuncio:

Hoy en dia dentro del Programa de Educacidn para Todos, puesto en marcha por el sefior
Presidente de la Republica, la educacidon en el medio indigena pone énfasis en la
necesidad de preservar los elementos propios de las culturas indigenas, incluyendo sus
lenguas, y a la vez se propone la meta de castellanizar a todos los nifios monolinglies en

edad escolar, con el objetivo de lograr que el idioma comun de la Nacién cumpla

91 Instituto Nacional Indigenista, INI 30 afios después. Revision Critica, México, 1978, p. 5.

92 José Fuentes Mares, Biografia de una Nacion. De Cortés a De la Madrid, México, Océano, 1984,

p. 302.
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plenamente su papel de vehiculo de defensa de los intereses de los pueblos indios y de

vinculo entre todos los mexicanos*®.

Estaba fuera de contexto el hecho de estar de acuerdo con el propdsito de promover la
homogeneidad de una lengua que diera fuerza a la Nacién. Recordemos que una lengua
homogénea era uno de los elementos esenciales entre los cuales debia aspirar alguna
poblacidn que quisiera convertirse en una Nacion. jSer mexicano en tiempos de crisis era

lo peor que le podia pasar a un mexicano!

En contraste, los idedlogos del Indigenismo sabian que ya no era posible
desarrollar proyectos que “resolvieran el problema indio”, el Estado ya no contaba con
recursos para invertir en ello. En este sentido, las politicas indigenistas fueron
separandose del Estado y comenzaron a acercarse a las poblaciones indigenas. Ahora no
seria el Estado el responsable de resolver el problema indigena, aunque quisiera no
contaba con los recursos; ahora serian los mismos indigenas quienes se ocuparian de “su
problema”. Fue asi que surgio el indigenismo de participacién, tanto de los propios
indigenas como de la poblacién civil, y asi un nuevo paradigma indigenista (como lo

veremos mas adelante).

José Lopez Portillo con un
indigena Tarahumara.

Fuente: José Lépez Portillo, Mis
tiempos. Biografia y testimonio
politico, primer tomo, México,
Fernandez Editores, 1988.

93 |nstituto Nacional Indigenista, INI 30 afios después... (Op. cit.), p. 7.
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b) Ignacio Ovalle Fernandez, personaje: “un hombre cabal”

El “fin” de la “asimilacidn, incorporacion e integraciéon” de los indigenas

Continuando con el binomio Primer mandatario/Director del Instituto Nacional
Indigenista; tenemos que fue el Lic. Ignacio Ovalle Fernandez quien estuvo a un lado de
José Lépez Portillo durante el periodo 1976-1982. A diferencia de Lopez Portillo, Ovalle
tenia los “pies sobre la tierra” por lo que planteé que el problema de las comunidades
indigenas no debia ser resuelto por el Gobierno, sino por las mismas comunidades (queda
claro que, de alguna manera, este planteamiento quitaba un enorme peso de encima al

Estado).

La estrategia para poner en practica un “indigenismo de participacion” opuesto al
“indigenismo de integracion” se llevd a cabo en dos pasos: 1. hacer una critica de este

ultimo indigenismo y 2. Justificar la creacién del primero.

Comenzando por el primer paso, Ignacio Ovalle Fernandez critico el significado de

los tres pilares del indigenismo de integracion:

Desde el punto de vista econémico pierde consistencia la discusiéon conceptual sobre
términos como asimilacion, incorporacién e integracion, en tanto férmulas elaboradas
para vencer desde fuera de las comunidades étnicas el aislamiento y la marginacién ya
qgue si bien se engloba a estos grupos en el universo de la marginacion —porque
ciertamente han quedado al margen de los beneficios de desarrollo nacional y de la
riqueza generada- nunca han estado al margen del trabajo productivo y de la explotacién

econdmica. En este sentido siempre han estado integrados a la sociedad nacional***.

Con esta critica declard que el propdsito de este indigenismo era lograr una situacién que
de por si era un hecho: la integracién de los indigenas. De esta manera presentaba al
nuevo indigenismo como una alternativa sin fantasias, real y éptima para las condiciones

criticas en las que vivia el pais. Por supuesto nunca declard que la participaciéon de los

4 1bid., p. 12.
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indigenas quitaria una responsabilidad al Estado, sin embargo, la tactica tuvo ese objetivo

esencial.

Pues bien, es momento de ahondar en cudles eran los objetivos de esta nueva
politica indigenista y como se planteaba en oposicion a la politica anterior; y que mejor
qgue saberlo a través del propio testimonio de Ovalle, revelado a través de una

entrevista®®>.

Una pregunta indispensable fue aquella acerca de la opinién de Ovalle sobre el

Indigenismo de Integracion y la nueva alternativa indigenista.

Ignacio Ovalle Fernandez y el Indigenismo de Participacion

A continuacién presentamos la respuesta de Ovalle a una cuestidén en torno a la politica
indigenista que le precedid, y con ello estamos ahondando en el primer paso: la critica al

indigenismo de integracion.

¢Qué opinidn tenia [cuando fue nombrado director del Instituto Nacional Indigenista] de

la politica integracionista desarrollada por el INI de 1949 a 19767

[...] Bueno, pues ésta correspondid a una etapa de desarrollo del pais, de integracién a la
economia del mundo con las exigencias y las presiones de la economia global que
resentia México interesado en promover el desarrollo y demds; entonces eh, se percibia
la intencién de simplemente como si hubiera atraso en las comunidades indigenas y que
gran parte de la solucidn al problema de las minorias étnicas consistia en integrarlas o
como otros dicen en asimilarlas eh, quizas se entiende mejor porque estas palabras son

mas técnicas que dejaran de ser quienes son y como son para que fueran como el

% Dicho testimonio lo obtuvimos de la amable disposicién de su entrevistador Angel Baltazar

Caballero, a quien agradecemos el habernos facilitado la entrevista, la cual fue mecanuscrita,
sustraida de un Disco en que se grabd y tiene como titulo: Disco #1. Ignacio Ovalle Ferndndez,
Director del Instituto Nacional Indigenista, 1977-1982, Entrevista: Angel Baltazar Caballero,
Camara: Rodrigo Rivas, 10 de marzo de 2010.
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conjunto o el resto de la sociedad y esa es una exigencia injusta porque cada comunidad

y cada persona es como es, es resultado de su historia y tradicion.

Si alguien de nosotros quiere asimilarse o integrarse a otra cultura es producto de
nuestra decision personal de nuestra libertad, pero si ha de ser el precio por el desarrollo
econdémico es decir no es algo que se pueda lograr con facilidad por una parte y por otro

lado como ya dije es injusto; o sea que resulta incompleto en los dos lados**°.

Lo anterior se enfoca en la principal oposicién al indigenismo de integracidn, que es la
“falta de respeto” a la identidad de los indigenas; asi, es hasta este momento en que
podemos observar una total ruptura respecto al indigenismo “contradictorio”
desarrollado desde el periodo posrevolucionario: cambiar al indigena pero sin que cambie.
Esta nueva propuesta determina la importancia de respetar la identidad del indigena,
afirma, como lo mencioné Ovalle, como injusto el querer que los indigenas dejen de ser
indigenas. Sin embargo, debemos aclarar que el indigenismo anterior, en parte, tampoco
deseaba que los indigenas dejaran de serlo; entonces podemos asumir la nueva postura
como un contenido que esclarece dos cosas, la primera, que los indigenas no pueden
dejar de serlo y, la segunda, que los indigenas son un punto y aparte. Tal parece que la
principal diferencia entre ambos indigenismos es que en el de integracion, los indigenistas
mantienen un lazo fraternal con las comunidades, la larga historia de creer que los
indigenas conforman la mitad de su identidad mestiza, mientras que la otra mitad la
conforma el ente occidental. En el indigenismo de participacién, en cambio, los
indigenistas se alejan de su “raiz” indigena, no la reconocen mds, ven a los indigenas como
un otro que no tiene nada que ver con ellos, y de ahi el propdsito de “respetar” su

identidad.

Entonces, como el indigena ya no tiene nada que ver con la identidad de quien lo
estudia, él mismo debe reconocer sus problemas y plantear las soluciones, mientras que
quien lo estudia sdélo funcionaria como un instrumento para lograr las soluciones. De ahi la

insistencia en la participacion de los indigenas en el indigenismo.

8 1bid., pp. 1-2.
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El indigenismo de Participacion o Indigenas Indigenistas.

La idea de hacer equivalente ambos enunciados se debe a que si reconsideramos el origen
del indigenismo, nos damos cuenta de que éste tenia que ver con acciones que
promovieran el desarrollo de las comunidades indigenas y encauzarlas a la linea del
progreso; anteriormente, era el Estado a través de la Antropologia quien efectuaba tal
tarea, ahora, en esta nueva etapa del indigenismo serian las comunidades indigenas
quienes se encargarian de ello, lo cual las convierte en comunidades indigenas
indigenistas. Asi, segln Ignacio Ovalle, en el proyecto indigenista: “para que las cosas
cuajen deben participar los interesados y no recibir los beneficios del cielo o de los Pinos o

. . . .. 497
de la Presidencia de donde fuera sino participar”*®’.

Pero, ¢como se lograria la participacién de los indigenas?

Entonces ¢Qué hay que hacer? Pues encontrar mecanismos para que la gente se vaya
involucrando, darles lugar, darles espacio. Entonces [...] en la busqueda de alternativas
encontramos que lo mejor era que en cualquiera de nuestras acciones tratdramos de

vincular la voluntad de la gente, recogerla, interpretarla y hacerlos participes en los

programas. Hay varios de ellos [...]**.

Y si, efectivamente, la creacién de organismos para el desarrollo de proyectos
indigenistas fue lo innovador en esta nueva etapa del indigenismo. Recordemos que el
Instituto Nacional Indigenista era la mdxima institucién que planeaba y ejecutaba los
proyectos por medio de los Centros Coordinadores Indigenistas; ahora el Instituto iria

perdiendo ese control del cual se apoderarian otros organismos.

Con esto ultimo, estariamos dando una parte de la respuesta en torno a la cuestion

de qué practicas se efectuaron para promover la participacién de los indigenas.

7 Ipid., p. 6.
8 1bid., p. 4.
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Ignacio Ovalle se perfild como un personaje cabal porque supo qué medidas tomar
en el momento preciso, medidas de participacidn indigena que restaran la inversion del

deprimente Estado Nacional.

Finalmente hemos de presentar a los ultimos actores en esta puesta escénica y
ellos fueron precisamente los indigenas; un personaje que ya estaba presente en el
escenario pero ahora como un actor que desempenaba un papel activo y no sélo como

parte del mobiliario de la escena.

c) Los indigenas, personaje: “una conciencia que toma voz”

Considerando que la historia no es caprichosa sino el resultado de conexiones entre
diferentes eventos; podemos decir que la critica del Indigenismo de integracién y la nueva
propuesta indigenista de participacion produjo que las poblaciones indigenas opinaran

respecto al papel histérico que habian tenido dentro del indigenismo.

Un antecedente que, consideramos, tuvo que ver con esta toma de conciencia, fue
la Primera Declaracién de Barbados, un texto emitido por un grupo de indigenistas
(Miguel Alberto Bartolomé, Nelly Arevelo de Jiménez, Guillermo Bonfil Batalla, Esteban
Emilio Mosonyi, Victor Daniel Bonilla, Darcy Ribeiro, Gonzalo Castillo Cardenas, Pedro
Agostinho da Silva, Miguel Chase-Sardi, Scott S. Robinson, Silvio Coelho dos Santos,
Stefano Vdrese, Carlos Moreira Neto y Georg Griinberg) que, esencialmente, manifestaba
una critica al indigenismo de integracion y establecia los nuevos objetivos del indigenismo
en los que la participacion de los indigenas, en todos los sentidos, seria la base del
desarrollo de este nuevo indigenismo. Esta primera declaracién fue realizada el 30 de

enero de 1971.

Posteriormente hubo dos declaraciones mas, aquella emitida en 1977 en la que
ademas de antropdlogos fueron responsables, de su elaboracién, representantes

indigenas; y la emitida en 1993, emitida por indigenistas. A continuacién hablaremos
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sobre las dos primeras declaraciones ya que en ellas se expresa tanto la razén de ser del

nuevo indigenismo como la opinion de los indigenas en torno a ello.

Primera Declaracion de Barbados

Reiteramos que esta declaracién expresé una critica al indigenismo de integracién, en

principio decia que este indigenismo estaba siendo agresivo al imponer el “desarrollo” a

las comunidades indigenas, agresivo por las caracteristicas de las practicas y, también, por

el hecho de no tomar en cuenta la opinidn de las propias comunidades. El argumento fue:

Las propias politicas indigenistas de los gobiernos latinoamericanos se orientan hacia la
destruccién de las culturas aborigenes y se emplean para la manipulacion y el control de
los grupos indigenas en beneficio de la consolidacidon de las estructuras existentes.
Postura que niega la posibilidad de que los indigenas se liberen de la dominacion

colonialista y decidan su propio destino.

Ante esta situacidn, los Estados, las misiones religiosas y los cientificos sociales,
principalmente los antropdlogos, deben asumir las responsabilidades ineludibles de
accion inmediata para poner fin a esta agresién, contribuyendo de esta manera a

propiciar la liberacién del indigena®®.

Como podemos observar no sélo el Estado y sus respectivas politicas constituian una

agresion, también las misiones religiosas:

La obra evangelizadora de las misiones religiosas en la América Latina corresponde a la
situacion colonial imperante, de cuyos valores estd impregnada. La presencia misionera
ha significado una imposicién de criterios y patrones ajenos a las sociedades indigenas
dominadas, que bajo un manto religioso encubren la explotacién econédmica y humana

de las poblaciones aborigenes®.

499

Primera Declaracion de Barbados: Por la Liberacion del Indigena, 1971, p. 1.

%0 1bid., p. 2.
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Un resultado respecto al desacuerdo de la forma en que accedian las misiones religiosas a
las comunidades indigenas, fue la expulsion del Instituto Linglistico de Verano (ILV) en
1979 durante este sexenio que estamos analizando; pero de ello hablaremos mas

adelante.

Respecto al tema de la importancia de la participacion de los indigenas en la

solucidén de su situacién, en la declaracion se expreso:

Reafirmamos aqui el derecho que tienen las poblaciones indigenas de experimentar sus
propios esquemas de autogobierno, desarrollo y defensa, sin que estas experiencias
tengan que adaptarse o someterse a los esquemas econdmicos y sociopoliticos que
predominen en un determinado momento. La transformacidn de la sociedad nacional es
imposible si esas poblaciones no sienten que tienen en sus manos la creacién de su
propio destino. Ademds, en la afirmacién de su especificidad sociocultural las
poblaciones indigenas, a pesar de su pequefia magnitud numérica, estdn presentando

, . . . . . 1
claramente vias alternativas a los caminos ya transitados por la sociedad nacional®®".

El argumento anterior es lo que nos hace pensar que esta nueva forma de concebir al
indigenismo propicid y dio apertura a que los indigenas expresaran su opinién en torno a

las acciones indigenistas.

Asi, un antecedente de la Segunda Declaraciéon de Barbados en dénde se mostré
“la voz” de los indigenas fue la Carta de Pdtzcuaro del primer Congreso Nacional de

Pueblos Indigenas (1975). Aqui un fragmento de la carta:

No nos oponemos, antes lo deseamos y urgimos a la incorporacién de nuestras
comunidades al progreso del pais en todos los érdenes; pero si nos negamos cuando esta
incorporacién es a sistemas que explotan el trabajo de nosotros y nos mantienen como
jornales con salarios de hambre en las grandes y pequefias propiedades y aun en
nuestras propias tierras o en las obras de la construccién urbana; a los sistemas
comerciales que verdaderamente saquean nuestras artesanias; a los que nos venden

alcohol y corrompen a nuestros hijos a través de la radio y television con mensajes que

%L 1bid., p. 5.
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nada tienen que ver con nuestro modo de vida y costumbres habituales, y si en cambio,
queremos reforzar nuestra castellanizacién para consumir lecturas que nos conecten con
lo mas positivo de la cultura nacional e internacional y nos alleguen los conocimientos
para elevar la calidad del trabajo agricola e industrial, para entendernos mejor en las

grandes tareas del pueblo mexicano para su total liberacion®®.

Aqui se puede ver que los indigenas tenian una idea de pertenencia a la Nacién. Se nota
gue asumen que México estd en problemas y que ellos tienen el compromiso de
contribuir a la solucion. Entonces son los antropdlogos y el Estado quienes los han visto
como ajenos a la Nacidn. Aqui encontramos una primera ruptura en los postulados
indigenistas, pues la deseada integracién era un objetivo necesario de alcanzar; sin
embargo, los mismos indigenas se consideraban parte de la Nacion. Se estaba buscando

algo que ya existia.

Por otra parte, los indigenas, segun la carta, ademas de creerse parte de la nacién
también mencionaron que sus problemas no eran Unicamente de ellos ni ellos eran los
Unicos grupos que se encontraban en problemas, habia otros grupos en una situacion
problematica y la solucién radicaba en unir esfuerzos para hacerle frente: “Los pueblos
indigenas declaramos, en este sentido, que para rebasar la marginacién que padecemos,
el mejor camino se encuentra en nuestra integracién a las luchas de los obreros de los

campesinos y del pueblo todo de México”>%.

Ademas de manifestar la solidaridad hacia otros grupos, la voz de los indigenas, dio
a demostrar qué tan enterados estaban de los movimientos obreros e incluso de la teoria

marxista.

*92 |nstituto Nacional Indigenista, INI 30 afios después... (Op. cit.), p. 363.

*% 1bid., p. 361.
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Segunda Declaracion de Barbados

Esta Declaracién fue realizada el 28 de julio de 1977, en Barbados. Como ya se menciond:

“Se decidid no firmar ya que participaron alrededor de 20 indigenas y 15 antropdlogos, la

redaccidn fue realizada por lideres indigenas con la colaboracién de los antropdlogos”>%.

En sintesis, el escrito parece haber sido redactado por indigenas y de igual manera,
dirigido a indigenas; diferente de la Primera Declaracién, la cual fue elaborada por

antropélogos:

Los antropdlogos participantes en el Simposio sobre la Friccion Interétnica en América
del Sur, reunidos en Barbados los dias 25 al 30 de enero de 1971, después de analizar los
informes presentados acerca de la situacién de las poblaciones indigenas tribales de
varios paises del area, acordaron elaborar este documento y presentarlo a la opinidn
publica con la esperanza de que contribuya al esclarecimiento de este grave problema

continental y a la lucha de liberacién de los indigenas®.
Mientras que las primeras lineas de la Segunda Declaracién decia:
Hermanos indios:

En América los indios estamos sujetos a una dominacidén que tiene dos caras: la
dominacidn fisica y la dominacién cultural. La dominacidn fisica se expresa, en primer
término, en el despojo de la tierra. Este despojo comenzé desde el momento mismo de
la invasidn europea y continlda hasta hoy. Con la tierra se nos han arrebatado también
los recursos naturales: los bosques, las aguas, los minerales, el petréleo. La tierra que
nos queda ha sido dividida y se han creado fronteras internas e internacionales, se ha

aislado y dividido a los pueblos y se ha pretendido enfrentar a unos contra otros>°.

Asi, la carta continia mencionando cual es la dominacién cultural (de la cual eran

participes las politicas indigenistas), cuales eran las principales manifestaciones de ambas

504 Segunda Declaracion de Barbados, 1977, p. 3.

> primera Declaracion de Barbados... (Op. cit.), p. 1.

*% Segunda Declaracion de Barbados... (Op. cit.), p. 1.
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dominaciones (fisica y cultural) y finalmente enuncia las estrategias a través de las cuales

se haria frente a tal dominacion.

Veamos el punto que nos atrae en primera instancia, designar que el indigenismo

en una manifestacion de tal dominacion:

La dominacion cultural no permite la expresion de nuestra cultura o desinterpreta y

deforma sus manifestaciones. La dominacién cultural se realiza por medio de:

La politica indigenista, en la que se incluyen procesos de integraciéon o
aculturacion a través de diversas instituciones nacionales o internacionales, misiones

religiosas, etcétera.

El sistema educativo formal que bdsicamente ensefa la superioridad del blanco y
la pretendida inferioridad de nosotros, preparandonos asi para ser mas facilmente

explotados.

Los medios masivos de comunicacion que sirven como instrumentos para la

difusion de las mas importantes formas de desinterpretar la resistencia que oponen los

pueblos indios a su dominacién cultural®®’.

Asi como la politica de “integracién” fue criticada en la Primera Declaracién, también lo

fue en esta Segunda.

En general la Declaracién planted la forma en que seria enfrentada, por los pueblos
indigenas, la dominacién; los instrumentos utilizados serian: la organizacidn politica propia
encauzada a la liberacién, el desarrollo de una ideologia concisa y clara para todos los
indigenas (aqui la conciencia de la importancia entre la filosofia y la praxis), la elaboracién
de un método para la movilizacién, la creacidon de un “elemento aglutinador que persista

7598 |5 creacion de un medio de informacidn

desde el inicio hasta el final de la liberacién
entre los pueblos y, finalmente, la consideracidon y decision de formas de apoyo

internacional.

7 Ibid., p. 1 (las negritas son mias).

% 1bid., pp. 2-3.
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Tal parece que estos medios serian utilizados posteriormente por los indigenas
chiapanecos en torno al Ejército Zapatista de Liberacién Nacional; que emergié el 1 de

enero de 1994.

Se cierra el telén: “El Estado se lava las manos”

En general tanto La Carta de Patzcuaro como la Segunda Declaracion expresaron
una acusacion en contra del indigenismo y pronunciaron la necesidad de la

Autodeterminacion:

[...] exigimos el respeto a la autodeterminacidon y a todo lo que configura nuestra
personalidad como pueblos, aceptamos lo positivo que la sociedad nacional nos ofrece;
las tradiciones libertarias del pueblo mexicano son también de nuestro patrimonio,
porque de una u otra manera hemos contribuido a ellas. De esta suerte,
autodeterminacion nos significa integracidén consciente a la comunidad Nacional y cabal
ejercicio de los derechos democraticos con sujecién al orden Constitucional de la

Republica, no es pues un signo de privilegio o aislacionismo>®.

El Estado, en cambio, entendié por autodeterminacién que los indigenas tenian la
obligacion de crear sus propias politicas y formas de resolver sus problemas; lo cual no era
posible, pues aunque las hicieran necesitaban que el Estado invirtiera en sus iniciativas,

pero, para ese entonces, este Ultimo sélo deseaba deslindarse.

La declaracion de la autodeterminacién quedd ad hoc a la mala situacion
econdmica en que se encontraba México. El Instituto Nacional Indigenista supo ocupar a

su favor esta propuesta de los indigenas:

La politica indigenista del actual Gobierno [de José Lopez Portillo] ha hecho explicito el
derecho de los grupos étnicos a preservar, transformar y desarrollar sus culturas [...] se

trata de poner fin tanto a medidas compulsivas con fines de homogeneizacion y

> |nstituto Nacional Indigenista, IN/ 30 afios después... (Op. cit.), p. 363.
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mestizaje cultural, como a medidas paternalistas que suplanten la iniciativa propia de las

comunidades e inhiban el desarrollo de las potencialidades creativas de estos grupos.

[...] la politica indigenista [...] Al incluir las reivindicaciones étnicas en su proyecto politico
no solo responde a la obligacién de respetar la libertad cultural de un importante grupo

humano sino que también requiere de sus aportaciones para afirmar la personalidad de

la nacién en un marco de pluralidad étnica y cultural®™.

De esta manera se abrid un nuevo discurso y paradigma indigenista: Los indigenas mismos
deben crear soluciones para sus problemas, pues la intervencion del Estado en esa tarea,
Unicamente ha logrado crear indigenas inutiles y dependientes. El nuevo paradigma,
basado en esta premisa, fue desarrollado por un grupo de jévenes antropdlogos (Arturo
Warman, entre ellos) cuyos argumentos dieron un giro total a las politicas indigenistas (de

ello hablaremos mas adelante).

¢Como se planted este nuevo enfoque indigenista en las Instituciones Indigenistas?

De ello hablaremos en el siguiente apartado.

*% 1bid., pp. 20-21.
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2. Las Instituciones en el Escenario de la crisis del Indigenismo

a) La Revista América Indigena

Como un medio de difusién del indigenismo latinoamericano, América Indigena siguid
publicandose (Apéndice 6). Por supuesto, hubo muchos cambios en su contenido pues
recordemos que, como revista, representaba las ideas de los indigenistas

contemporaneos; es decir los ideales del momento.

Parte de esos ideales fueron los objetivos expresados por el nuevo director el Dr.
Oscar Arce Quintanilla. Vayamos a ver qué objetivos se planted en este contexto de crisis,

no sélo econdmica sino del indigenismo mismo.

Oscar Arze Quintanilla nacié el 4 de agosto de 1931. De origen Boliviano y con la
profesion de Antropdlogo Social y Abogado y “Especialista en Ciencias Sociales
Aplicadas”®'!; tenia una amplia carrera profesional y un gran desempefio en diversas
instituciones de asistencia social (segin lo marcaba un extenso Curriculum Vitae publicado

en América Indigena).
Los siguientes son algunos de los cargos que desempefio:

o Jefe del Departamento de Investigaciones Sociales del Ministerio de Trabajoy

Seguridad Social, de 1955 a 1957.

e Director del Instituto Nacional de Cooperativismo y Jefe del Departamento de
Educacion Cooperativa de la Direccién Nacional de Cooperativismo, de 1957 a

1959.

e Socidlogo del Proyecto de Colonizacidn del “Alto Beni”, de la Corporacién Boliviana

de Fomento, en 1962.

1 “Curriculum Vitae” [Dr. Oscar Arce Quintanilla], en América Indigena, Meéxico, Instituto
Indigenista Interamericano, volumen XXXVII, nimero 3, Abril-Junio de 1977, p. 598.
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e Director del Instituto Indigenista Boliviano, de 1962 a 1966°"2.

También tuvo un desempeiio profesional en nuestro pais, como:

e Primer Coordinador del proyecto de Desarrollo de la Comunidad de la Sierra de

Puebla México, de 1960 a 1961°".
Y en otros lugares de América Latina:

e Consultor del Departamento de Asuntos Sociales de la OEA en Desarrollo de la

Comunidad, con misiones en Perd, Chile y Panama3, en 1967°%,

Como podemos observar su compromiso con la Antropologia Aplicada era muy sélido.

Vayamos a ver como tenia planeado enfrentar la ineludible crisis econémica y, en
consecuencia, de la Antropologia al posicionarse como Director del Instituto Indigenista

Interamericano.

“Fuertes revelaciones”: El discurso del Nuevo Director del Instituto Indigenista

Interamericano Oscar Arce Quintanilla.

Sean éstas las primeras palabras para expresar mi agradecimiento a los gobiernos de los
paises miembros del Instituto Indigenista Interamericano por el alto honor que me
confirieron al elegirme Director de este importante Organismo; considero que tal honor
se basa no tanto en méritos personales mios, sino que expresa un reconocimiento del
legado cultural precolombino de mi pais, legado que es necesario conservar, vitalizar y
acrecentar. Bolivia resulta ser, entre todos los paises americanos, el que tiene mayor
poblacién indigena relativa y el que, en todas las etapas de su existencia histdrica y de su
desarrollo cultural, ha estado permanentemente bajo el signo de su tradicidn nativa. Por

todo ello aprecio en grado sumo la honra conferida y prometo, al hacerme cargo de la

12 1bid.
>3 1bid., p. 599.
1 1bid.

282



Direccidon poner todo mi esfuerzo y espiritu al servicio de la causa indigenista, donde
trataré de continuar la excelente tarea llevada a cabo por mi antecesor el Dr. Gonzalo

Rubio Orbe®®.

Si bien es una mencidn respetuosa el referirse al trabajo del anterior director, resulta muy
irénica, debido a que esta administracidn viviria todas las condiciones opuestas a la
anterior, pues en lugar de bonanza y despilfarro, estarian presentes la carencia y ausencia

de presupuesto. A lo cual se referird enseguida el “nuevo director”.

La crisis de la Antropologia Indigenista

Como parte de su discurso de ingreso al Instituto Indigenista Interamericano, Arce
Quintanilla, dejo claro la situacién en la que se encontraba la Antropologia Indigenista. No
esta por demas recordar aqui, que esta Antropologia, como lo hemos venido anunciando a
lo largo de este trabajo, tenia un caracter instrumental pues el Gobierno la utilizaba como
un medio para la asistencia social de las poblaciones indigenas. Vayamos a cdmo presenta
Arce Quintanilla la situacion y sobre todo cuales fueron las medidas que planted para dar

solucién a la misma.

éUna crisis de teoria?

Estamos viviendo una etapa extremadamente compleja en la que se cuestionan las mas
importantes teorias de las Ciencias Sociales y se impulsan actitudes de extrema
radicalidad en cuanto se refiere a las politicas de promocidén social. Mas concretamente
en el plano tedrico propio del Indigenismo en nuestro continente se esbozan

caracteristicas que conducen a las siguientes consideraciones:

15 “Discurso del nuevo Director del Instituto, doctor Oscar Arze Quintanilla, en la toma de
posesién de su cargo”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano,
volumen XXXVII, nimero 3, Abril-Junio de 1977, p. 607.
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1.- El Indigenismo no podia escapar al proceso de crisis contempordnea, proceso
en el cual se convulsionan los mas sélidos sistemas ideoldgicos y se busca con deseo una
nueva orientacidn que permita resolver las grandes dudas, temores y anhelos de los

seres humanos [...].

2.- Los conflictos entre tendencias opuestas en el plano politico se proyectan en el
Indigenismo sugiriendo soluciones impetuosas [..] Hay quienes siguiendo los
planteamientos de la Antropologia Cultural, piden un dejar vivir parecido al dejar hacer y
pugnan porque los grupos étnicos permanezcan en sus comunidades como entidades
aisladas e intocables para que desarrollen sus propias culturas sin interferencia de
aquellos conjuntos humanos que por su mayor desarrollo seguramente provocaran con
su contacto profundas innovaciones en el dmbito cultural de las primeras. Algunas
postulaciones reclaman la actuacién de los indigenas mismos en su proceso de
desarrollo, promoviendo lo que se llama la autogestion de los grupos indigenas, sobre la
base del principio planteado de que la liberacién de los indigenas debe ser la obra de
ellos mismos. También demandan toda la proliferacién de todas las culturas en un

conjunto armonico que culmine en la constitucidn de una nacionalidad pluricultural.

3.- [...] las orientaciones politicas de los antropélogos llevan a éstos a optar por
posiciones extremas en las que se reclama la revolucion social y la necesidad de preparar

a los grupos indigenas para dicho proceso.

4.- La mayor parte de estas nuevas tendencias han resultado beneficiosas para el

desarrollo de la Antropologia y la politica indigenista [...]>*°.

De los seis puntos que el director establecié para esclarecer la situacion de la Antropologia
Indigenista los cuatro primeros, apenas enunciados, se relacionaron con la idea de que
esta Antropologia estaba en un estado critico en la parte tedrica; entonces, el autor
enfatizo la presencia de una crisis ideoldgica causada por una oposicidn de teorias; por un
lado la Antropologia que establecia que los indigenas deberian vivir “aislados e intocables”
y, por otra parte, la Antropologia que establecia la importancia de la participaciéon de los

indigenas en pro de la solucidon a sus problemas, tanto econdmicos como sociales.

>'% Ibid., pp. 607-608.
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El autor no declara “de qué lado estad” pero a lo largo de su discurso es posible
asumir que se declara partidario de la Antropologia de Participacion; en la que,
efectivamente se promueve que los indigenas cooperen de alguna manera (no
precisamente econdmica) para solucionar el “problema indigena”. El hecho fue causado
tanto por el lado de los antropdlogos como de los mismos indigenas. De los primeros,
porque la situacién de crisis econémica no permitié hacer inversiones en el proyecto
indigenista (como en otros tiempos) y de los segundos, porque se dio una etapa de
reflexién hacia dentro de las comunidades indigenas en las que ellos decidieron ser

participes de los proyectos que los incluian.

El titulo en forma de pregunta, estd expuesto asi porque creemos que la crisis
tedrica fue un factor secundario para explicar y sobre todo enfrentar un factor primario: la

crisis econdmica, el hecho de que el Estado ya no podia invertir en Indigenismo.

En los dos ultimos puntos el autor se refirid a la posicién de los indigenas y al
apoyo que requeria el indigenismo por parte de instituciones internacionales. Reiteramos
gue los indigenas deseaban ser escuchados y, por otra parte, los antropdlogos también
deseaban ser escuchados pero por instituciones internacionales para poder continuar la

obra indigenista.

Indigenismo de participacion: “Indio: ayudame que yo te ayudaré”

Con respecto a la participacion de los indigenas en el proyecto indigenista Oscar Arce

Quintanilla dijo:

5.- [...] La agudizacion de la crisis y de las luchas sociales ha provocado el creciente
desarrollo de la conciencia social de los indigenas que ya no se limitan a la actitud pasiva,

de sometimiento sin discusion a los cambios sociales que se les imponian, sino que en la
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actualidad quieren saber el porqué de esos cambios y ser agentes activos en los

proyectos que tienen que ver directamente con su futuro®’.

Y con respecto al proyecto para afrontar la crisis tanto de la Antropologia, pero

principalmente de la economia, Arce Quintanilla declaré:

6.- Un gran impulso para nuestros propdsitos nos lo ha dado la Resolucidn [...] de
la Asamblea General de la OEA [Organizacion de Estados Americanos] realizada
recientemente en Grenada [...] encomenddndonos la elaboracién de un plan quinquenal
de Accidn Indigenista Interamericana, a fin de encontrar las soluciones adecuadas para
los problemas culturales, econdmicos, politicos y sociales en general de la poblacién

nativa’%.

¢En qué consistié este Plan quinquenal? Antes de pasar a ello, queremos reiterar la

importancia que se le dio al hecho de recurrir a Organismos Interamericanos e

Internacionales para solventar el proyecto indigenista, asi, Arce Quintanilla lo establecié

claramente en las siguientes lineas:

[...] espero contar con la significativa colaboracién de la Organizacién de los
Estados Americanos, de los Organismos Especializados del Sistema Interamericano de
Ciencias Agricolas, el Instituto Panamericano de Geografia e Historia, la Comisién
Interamericana de Mujeres, el Instituto Interamericano del Nifo y la Oficina
Panamericana de la Salud. Los Organismos Internacionales tales como Naciones Unidas,

la UNESCO, la OIT, la CEPAL Yy la FAO.

Al asumir la Direccion del Instituto Indigenista Interamericano lo hago con
profunda conviccidn de trabajar, por el hombre de América, por aquellos con derechos
anteriores a la formacién de las sociedades actuales, a objeto de contribuir a superar los
obstdculos que aun impiden su acceso a un orden social mas justo, mas digno y mas

humano®.

> Ibid.,

> Ibid.

19 1bid.,

p. 609.

p. 614.
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Oscar Arce Quintanilla, al igual que sus predecesores, inicid con mucho entusiasmo su
funcion de director del Instituto Indigenista Interamericano. Por otra parte, en este

contexto, no sélo bastd el entusiasmo sino resolver el estado critico de la Antropologia,

7520

una solucién fue el llamado a las agencias “Continentales e Internacionales (creadas en

1945°2!) mencionadas con la intencién de solicitar recursos para desempantanar al
Indigenismo; sin embargo, el Indigenismo cayd justamente en un pantano del que ya no

pudo salir.

La Revista América Indigena y el nuevo Indigenismo de Participacion
“Plan Quinquenal de Accidn Indigenista Interamericana”

Una nueva época se inicia para el Instituto Indigenista Interamericano y para los destinos
del Indigenismo en América. Mientras asistimos a una pronunciada crisis de las politicas
indigenistas tradicionales y a un desarrollo de la conciencia de los grupos étnicos que
reclaman salir del estado de marginacion y de miseria en que se encuentran, la Asamblea
General de la Organizacion de los Estados Americanos, realizada recientemente en
Grenada en su sesion plenaria celebrada el 22 de junio ultimo, emitié una resolucidn
gue, sin exageraciones puede calificarse de trascendental. La Resolucién mencionada

comprende los siguientes puntos:

9 -Destaca expresamente el deber interamericano de cooperar en un esfuerzo
continental que busque la participacion de los indigenas en los esquemas de desarrollo

integral.

2 -Encomienda al Instituto Indigenista Interamericano la misidon de preparar un Plan

Quinquenal de Accion Indigenista Interamericana que permita sugerir soluciones para los

>20 | 3 principal fue la Organizacion de Estados Americanos (OEA), surgida en 1948, remplazo de la

Unidn Panamericana. Alicia Hernandez Chavez, México una breve Historia. Del mundo indigena al
siglo XX, México, Fondo de Cultura Econémica, 2002, p. 406.
2L Ibid., p. 403.

287



problemas culturales, politicos, sociales y econdmicos que afectan gravemente la vida de

las colectividades nativas.

32.-Sugiere a los gobiernos miembros de los Estados Miembros que aumenten sus
contribuciones al Instituto Indigenista Interamericano a fin de que éste pueda
intensificar la labor que ha venido realizando desde 1940, y atender los gastos que

supone la elaboracién del referido plan quinquenal.

2 - Pedir al Consejo Permanente de la OEA e instruir a la Secretaria General de la misma
para que cooperen con el Instituto Indigenista Interamericano a fin de que éste pueda

cumplir con eficiencia la misidn que se le encomienda en el punto 2°%.

En esta primera parte del argumento referente al “Plan Quinquenal”, encontramos
premisas que ya habian sido mencionadas en el discurso de Arce Quintanilla como nuevo
director del Instituto Indigenista Interamericano, a decir: la crisis de las politicas
indigenistas, la importancia de promover la participacién de los indigenas, la necesidad de
aumentar los ingresos del Instituto para continuar el desarrollo del proyecto indigenista y
finalmente la “emergente” toma de conciencia de los grupos indigenas, en torno a sus

problematicas.

Si bien Arce Quintanilla dejo claro este ultimo punto quien puso mayor atencion a
ello fue el Director del Instituto Nacional Indigenista, Ignacio Ovalle Fernandez, de lo cual

hablaremos en breve.

Otro elemento importante del discurso referente al Plan Quinquenal, fue
reconocer que el problema indigena era un problema “continental”, para lo cual se
considerd basico el ideal Americanista que desde los afios 40s dio origen al Indigenismo

Institucionalizado.

Conviene destacar el punto inicial de la Resolucién de Grenada, que enfoque el problema

indigena con vision continental. Ya en la Convencién Internacional de 1940, que dio

>22 “plan Quinquenal de Accién Indigenista”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen XXXVII, nimero 3, Julio-Septiembre de 1977, p. 603 (las negritas son
mias).
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origen a este Instituto se dijo “el problema indigena atafie a toda América” y desde
entonces, nuestro Instituto ha defendido la tesis del caracter continental del problema
indigena, para pedir cooperacion a todos los paises del Continente e invitarlos a que se
incorporen a nuestro Organismo, aun en el caso de que en la actualidad carezcan de

poblacién indigena®®.

Creemos que una de las principales razones de recuperar ese caracter continental, estd
relacionado con la posibilidad de obtener aportaciones econdmicas de paises

desarrollados como Estados Unidos y Canad3, en este contexto de época de crisis.

Respecto al Indigenismo de Participacion y de la Interdisciplinariedad, Arce

Quintanilla menciond:

En la elaboracion del plan quinquenal tendran que participar antropélogos, economistas,
indigenistas, educadores y demas cientificos sociales y paralelamente, en forma
relevante deberdn también participar, representantes auténticos de la poblacidn
aborigen, para que tengan la oportunidad de presentar los puntos de vista de sus

hermanos y exponer las aspiraciones y anhelos de los pueblos aborigenes.

Durante el primer afio del proyectado quinquenio sera necesario poner cierto
énfasis en la labor investigadora para completar el diagndstico y facilitar el cumplimiento
de los programas de accion concreta. Investigar para actuar es la mejor forma de

proceder cientificamente en la planificacion®**.

Se reitera el postulado de Manuel Gamio referente a la importancia de la investigacién
para conocer primero los problemas de las comunidades indigenas y en consecuencia

poder desarrollar proyectos en torno a las necesidades observadas.

Al parecer a lo largo de este primer afo, el tema principal de América Indigena fue
dar a conocer las caracteristicas de ese “nuevo Indigenismo” que se oponia al Indigenismo
tradicional de “Integracion”. Sin duda fue en el ultimo nimero del afio de 1977 en el que

se dio un mayor detalle acerca del Indigenismo mencionado. Asi, a continuacién

>3 Ibid., p. 604 (las negritas son mias).

>4 Ibid., pp. 604-605 (las negritas son mias).
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presentaremos algunos fragmentos de la nota editorial del numero 4, que se refirié al

nuevo proyecto indigenista.

“Indigenismo y desarrollo rural integrado”

El concepto en si no es nuevo porque ya otros programas de desarrollo
comunitario y reforma agraria en América Latina sefialaron algunos cauces para
encontrar la solucion coordinada al problema de la poblacién marginada;
lamentablemente gran parte de esos empefios en la region latinoamericana contaron
con muy pocos recursos [...] Empero en los Ultimos afios este impulso cobré mayor vigor
por el interés demostrado por organismos de financiamiento como el Banco Mundial y el

. 2
Banco Interamericano de Desarrollo®”.

Volvemos al tema de la falta de presupuesto para los proyectos indigenistas y también,

volvemos al tema de solicitar ayuda a Organismos Internacionales.

Por otra parte, es importante mencionar que debido a la critica situacién, el
gobierno de José Ldpez Portillo cred instituciones a las cuales se destinaban fondos que
serian utilizados para el desarrollo de proyectos de asistencia social y que estarian

asociados al Instituto Nacional Indigenista.

También otros gobiernos de paises latinoamericanos adoptaron esta iniciativa con

el mismo fin: mantener el indigenismo.

Es asi como en la presente década han surgido varios proyectos integrados
superando el marco estrictamente agricola [..] Programa Integral de Desarrollo
Agropecuario (PRIDA) en Venezuela, el Programa de Integracién de 7 Zonas de Accidn
Conjunta en el Perd, el Proyecto de Ingavi en Bolivia, el Desarrollo Rural Integrado (DRI)
en Colombia, el Programa de Inversiones Publicas para el Desarrollo Rural (PIDER) y el

Programa de Coordinaciéon General del Plan Nacional de Zonas Deprimidas y Grupos

> “Indigenismo y Desarrollo Rural Integrado”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen XXXVII, nUmero 4, Octubre-Diciembre de 1977, p. 846.
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Marginados en México (COPLAMAR), proyecto este ultimo dedicado exclusivamente a

areas indigenas°*®.
Para el caso de COPLAMAR se aclaré:

[...] uno de sus objetivos [de COPLAMAR] es “elevar la conciencia y la capacidad de
organizacién de los grupos sociales marginados para que sean capaces de influir en
mayor medida en la orientacidon de las politicas nacionales y contribuir con ello a

modificar o remover las condiciones que hacen posible la excesiva acumulacién de la

riqueza””’.

Asi, COPLAMAR fue el érgano por excelencia dedicado a promover un indigenismo de

participacion.

De esta manera terminamos de analizar el contenido de América Indigena del afo
de 1977, y podemos concluir que, como primer numero, dejé establecido concretamente
gue el indigenismo se encontraba en una crisis; sin embargo, cabe reconocer que también
se dejo claro que no el indigenismo por completo sino sélo en su formula institucional;
pues se estipuld que un nuevo indigenismo estaba en puerta: un “indigenismo de
participacion” en donde el Estado soélo compartia la responsabilidad de promover
soluciones a los problemas de las poblaciones indigenas, pero ya no cdmo un responsable
en su totalidad. Por otra parte, esa responsabilidad implicaria pedir apoyo a
organizaciones debido a que el mismo Estado ya no estaba en condiciones de sanear la
problematica; asi, como bien lo dice un apartado anterior, la crisis econémica tuvo

consecuencias en una crisis del indigenismo.

Por otra parte, en torno a los contenidos, la Revista en este sexenio publicd
articulos de corte tedrico, algunos incluso ya no hablaban de los indigenas sino de otros

sujetos mds comunes al estudio de los sociélogos (Apéndice 6).

>28 Ibid.
>7 Ibid., pp. 847-848.
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Tal como lo mencioné Guadalupe Méndez, debido a la situacién de crisis del
paradigma indigenista, se abrieron nuevas lineas de interés en Antropologia como: El
agravamiento de la situacion econdmica, politica y social; La Dependencia,
Instrumentacién del Estado, Petrolizacion como base del desarrollo nacional y El

fortalecimiento de monopolios”>%.

Finalmente, queremos concluir el analisis de América Indigena durante el sexenio
de José Lépez Portillo y durante la direccién del Instituto Indigenista Interamericano de
Oscar Arce Quintanilla, con una breve reflexiéon de tres articulos que nos parecen
importantes dentro del nuevo proyecto indigenista; el primero que trata sobre la
Antropologia en América Latina y el Caribe, el segundo sobre una reflexién del desarrollo
de las comunidades indigenas, y el tercero sobre el Instituto Linglistico de Verano (ILV),

pues todos ellos reflejaron la crisis del Indigenismo que hemos venido mencionando.

“La Antropologia en América Latina y el Caribe”

El articulo habla sobre la crisis en la que se encontraba la Antropologia y alude a una
reuniéon muy importante en la que se establecieron propuestas de cémo “retomar” los

trabajos antropoldgicos y en consecuencia indigenistas.

Al parecer los antropdlogos de América Latina estdn pasando por una fase
introspectiva y de auto-analisis; después de tantos afios de tormenta, reina hoy una
calma que permite hacer estas evaluaciones [...] en este nimero de América Indigena
publicamos las ponencias de la Reunidn Técnica de Antropdlogos y Arquedlogos de

Ameérica Latina y el Caribe, auspiciada por el Departamento de Asuntos Culturales de la

> Guadalupe Méndez Lavielle, “La quiebra politica (1965-1976)”, en Carlos Garcia Mora

(coordinador), La Antropologia en México... (Op. cit.), p. 445.
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OEA vy el Instituto Indigenista Interamericano, que se celebré en Cocoyoc, Morelos,

México, en diciembre de 1979°%.

En este parrafo podemos observar que México sigue manteniendo un lugar primordial en
cuanto a materia indigenista (independientemente que aqui se encontraba la sede del

Instituto Indigenista Interamericano).

En el texto, en general, se mencionaron las conclusiones de dicha reunién, las
cuales expresan que los indigenistas estaban conscientes y preocupados por la situaciéon
critica. Asi algunas de las conclusiones fueron: orientar las investigaciones antropoldgicas
hacia otros sectores sociales, considerar a la Antropologia un medio para promover
cambios en la sociedad, y promover el respeto hacia los “pueblos” y reconocerlos como

sujetos “protagonistas” no como objetos de estudio.

[...] la disciplina antropoldgica debe definir con claridad su posicion con relacién a los
derechos de las comunidades, lo que implica una nueva praxis, asi como la busqueda,
clarificacion y explicitaciéon de una comprensién mas adecuada de los procesos sociales
gue se estan forjando. [...] estamos convencidos que la antropologia contribuiria [...] al

proceso de autoidentificacidn de los pueblos poniendo a su servicio todo su cuerpo de

conocimiento™*°.

Y, a pesar de plantear el respeto a los valores y decisiones de las comunidades
indigenas, se reiter6 que finalmente era el antropdlogo quien podia hacer algo por
contribuir al desarrollo de los indigenas; esto queria decir que de una manera u otra sin
antropologia no habria indigenismo y sin Estado no habria ni la primera ni el segundo. Esto
nos lleva a reafirmar que aun cuando el indigenismo se encontraba en una crisis terminal,

los indigenistas se empefiaron en dar su ultimo mejor esfuerzo.

>2 “Editorial: La antropologia en América Latina y el Caribe”, en América Indigena, México,
Instituto Indigenista Interamericano, volumen XL, nimero 2, 1980, p. 199.

>3 1bid., p. 205.
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“Indigenismo y Desarrollo”

En el numero 3 de 1980, la tematica de la América Indigena fue en torno al Indigenismo y
al Desarrollo; de todo el niUmero rescato la nota editorial porque menciona dos elementos
importantes para comprender esta nueva etapa del indigenismo. El primer punto es sobre

una critica al “desarrollo” y el segundo punto sobre el “indigenismo de participacion”.

Con respecto al primer punto, se hizo una valoracién respecto a las “promesas” del
desarrollo y los alcances reales. Se presenta una critica de lo que significé encauzar al pais

en el camino hacia el progreso.
La “cara” del progreso:

La promesa del desarrollo fue realmente deslumbrante, porque ofrecia en un
lapso relativamente corto de tiempo, cerrar la brecha entre los beneficios que gozaban
los habitantes de las naciones industrializadas y las condiciones de pobreza y carencia de
las poblaciones de los paises que desde esa época prefirieron llamarse naciones en vias
de desarrollo. lgualdad de oportunidades, crecimiento econémico, mejora de las
condiciones de vida y estabilidad social dentro de un marco de liberaciéon de
oportunidades fueron las promesas. Apoyados por un sincero esfuerzo de parte de los
paises desarrollados y de las agencias de desarrollo mediante el aporte de recursos
econdmicos, ayuda técnica y la transferencia de tecnologias, se esperaba lograr este
“despegue” al desarrollo. El indigenismo, dadas las coincidencias con las metas
propuestas, asume en los aifos sesentas con entusiasmo los objetivos y la metodologia
del desarrollo; y logra en muchos casos canalizar recursos destinados al desarrollo hacia

las 4reas indigenas de sus paises™".
La “cruz” del progreso:

Lo que antes fue la promesa del desarrollo, ahora se convierte en amenaza. Las
tierras comunales alun “no desarrolladas” y los territorios tribales de las zonas tropicales

se convierten en virtud de estas politicas en la dltima frontera para el desarrollo

>31 “Editorial: Indigenismo y Desarrollo”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen XL, nimero 3, 1980, p. 424.
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capitalista. Poseedores de riquezas inesperadas, estos territorios que hasta hace poco
eran considerados sin valor ni potencial, y por lo tanto apto para los “indios”, se ven hoy
sometidos a un acoso brutal que lo Unico que busca es el despojo de los indigenas. Bajo
estas condiciones no debe sorprender a nadie que los grupos indigenas se opongan y

resistan al desarrollo de sus territorios™>’.
Y, en el aire: el indigenismo de participacion... una respuesta al “desarrollismo salvaje”:

Hoy, época en que se da mucha importancia -aunque sea de palabra- a la
participacion de los grupos involucrados en el proceso de desarrollo, tenemos que
plantear las siguientes preguntas: éNo es el conflicto el grito frustrado del que quiere
participar, pero no es oido? {Coémo es que se puede pedir la participacién plena de
aquellos a quienes se reprime al mismo tiempo? Y a estas dos, subyace una tercera que
es en realidad el punto de partida de la evaluacidn critica del desarrollismo. Es ésta:
é¢Como es posible que una promesa de desarrollo social y humano requiera para su

implementacion de tan violenta represién de aquéllos que supuestamente son los que

han de beneficiarse del proceso mismo?>*

Estos fragmentos de la editorial nos permiten reflexionar acerca del indigenismo de
participacién no sdlo fue una respuesta a la situacion critica del Estado (como promotor
de asistencia social) que al no poder realizar mas inversion en el proyecto indigenista tuvo
qgue echar mano de los mismos indigenas para continuar desarrollando el indigenismo; el
indigenismo de participacidon también fue una postura critica en torno a los beneficios

reales que habian obtenido las poblaciones indigenas con el indigenismo de accién.

Lo anterior nos lleva a revalorar un cambio en el paradigma indigenista que pasé
de un indigenismo paternalista a un indigenismo de autodeterminacién; lo que quiere
decir que los principales actores indigenistas serian ahora los mismos indigenas. Esto se
fue dando por dos razones, la primera porque el Estado (a través de la Antropologia) no
podia invertir en ello y la segunda porque los indigenas comenzaron a participar en este

proyecto indigenista del cual, de una forma u otra forma, habian sido excluidos.

>*2 Ibid., pp. 426-427.
>33 Ibid., pp. 427-428.
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¢Coémo fue que los indigenas decidieron incluirse en este proyecto y ser participes
de proponer soluciones a sus problemas? Es una respuesta que no tenemos porque este
trabajo se ha enfocado en los indigenistas; sin embargo, si contamos con los argumentos
de los indigenistas en torno a la importancia de la inclusién e interés de las comunidades

indigenas a este proyecto de nuevos brios.

“Ildeologia y Politica en Antropologia: el caso del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) en

México”.

Para finalizar el andlisis de América Indigena durante este “sexenio de la crisis”,
presentamos una reflexion sobre el ILV porque creemos que la derogacidon de este
Instituto, en este contexto, reflejd la critica que se estaba haciendo a la Antropologia de

Accidn.

Este articulo se presentd en la seccion de “Documentos”, en la cual se incluian
datos histdricos sobre el acontecimiento en cuestion; en este caso se presentd una

semblanza histdrica sobre el ILV.

EL ILV surgié cuando comenzaba la década de los 30 y fue fundado por dos
misioneros protestantes norteamericanos, Richard Legters y William C. Towsend. [...] Los
personajes mencionados fueron invitados a México por Moisés Saenz, antropdlogo
fundador de los que algunos gustan llamar “escuela mexicana de antropologia” (el
indigenismo). [...] El respaldo explicito del Estado no termind sino hasta 1979 afio en que

el Colegio de Etndlogos y Antropdlogos Sociales, A. C., presenta pruebas contra el ILV

L3

>3 “|deologia y Politica en Antropologia: el caso del ILV en México”, en América Indigena, México,
Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLI, nimero 3, julio-septiembre de 1981, p. 556 (las
negritas son mias).
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¢Cuales eran los intereses del ILV por traer a México la evangelizacién protestante? Y mas
importante, é{por qué hasta después de casi 50 afios de funcionar en México se promovid

una acusacion con el objetivo de desalojarlo del pais?

Antes que nada, vayamos a lo que nos dice el articulo y después pasaremos
directamente a mostrar algunos puntos sobre la carta contra el ILV que, en 1979, presentd

el Colegio de Etndlogos y Antropdlogos Sociales, A. C.

éQué era el ILV?

El ILV es una organizacion muy compleja que tiene un propésito central explicito:
difundir la biblia en su versidn fundamentalista. La meta implicita es otra y estd probada
por las vinculaciones reales del ILV con el imperialismo norteamericano: “combatir al
comunismo como una manifestacion satanica”. Esto ultimo ha quedado ampliamente
evidenciado por la actuacidn del ILV en contra de los movimientos de liberacién nacional

en Asia, particularmente en Cambodia y Vietnam [...].

“Dios usa tropas militares pero tiene también otros métodos. Dios volted las cosas
en Indonesia frente a una revolucidén marxista, y la respuesta de miles volviendo hacia
Cristo ha sido tremenda. Cambodia puso los misioneros fuera del pais y parecia que el
trabajo de Dios alli estaba terminado. De pronto un nuevo golpe de Estado y de nuevo
llegan los misioneros”. [Referencia: Richard Watson, Traslations, Oct-Dic de 1971, p. 2;
ver: A. Fabregas, “El Instituto Linglistico de Verano y la penetracién ideoldgica” en

Indigenismo y Lingdiistica, UNAM, México, 1980, pp. 153-158.]>>

Segln las lineas anteriores el ILV mas que promover el protestantismo tenia como

objetivo principal combatir al comunismo.

El texto menciona algo en particular acerca de los objetivos del ILV en México, con

las comunidades indigenas que es donde se establecieron los misioneros de este Instituto.

>* Ibid., p. 357.
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Los planteamientos “cientificos” del ILV fueron incorporados a la teoria indigenista
de los Estados locales, sin ninguna dificultad, porque al final de cuentas a los misioneros
les tiene sin cuidado el destino social de las poblaciones indigenas. Su propdsito es otro;
contribuir a crear una conciencia pronorteamericana, antinacional, a través de la prédica

del anticomunismo y el protestantismo fundamentalista [...]

[...] EI' ILV [ha introducido] una divisidn artificiosa que impide a las comunidades
exigir solucion a sus problemas bdsicos [...] ha inculcado la idea de que no es valido

luchar en la tierra sino salvar el alma para encontrar el paraiso celeste [...]

“Terminar (la traduccion) del Nuevo Testamento debe ser nuestra mas alta
finalidad, mds que los proyectos socioeconémicos o de desarrollo”. [Referencia: William

C. Towsend, The call of the Bibleless, s/f, p. 2.]7°¢

Indigenismo VS ILV

En el fragmento anterior se asoma una respuesta a la cuestién de por qué fue hasta 1979
gue se decidié expulsar de suelos mexicanos al ILV. Lo que podemos pensar es que el ILV,
de alguna manera atentaba con la nueva politica indigenista, con el indigenismo de
participacion, en el que los indigenas debian expresar y proponer soluciones a su estado
marginal; entonces al determinar los misioneros del ILV que concientizarse y solucionar
los problemas no era cuestiéon del presente sino de un futuro, y hasta eso un futuro

III

“celestial”, estaban limitando los objetivos de este nuevo indigenismo. Asi, rescatamos un
fragmento que remata con el ideal de que los problemas de los indigenas y su situacién se
solucionarian con la evangelizacién y no con la accién. Un elemento totalmente
contradictorio al indigenismo y no sdélo a este nuevo indigenismo sino al indigenismo de
integracién, pues la accién, en la politica indigenista, siempre se considerd indispensable;
en el indigenismo de integracién, la accién del Estado por medio de la Antropologia, y en

el indigenismo de participacion, la accién de los indigenas, por ser los protagonistas de sus

problemas.

>3 Ibid., p. 358.
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Queremos hacer notar que, aparte de la total carencia de planteamientos
cientificos (éo alguien los ve?), esta ideologia desplaza lo estrictamente religioso e
introduce consideraciones politicas. Con el cinismo que caracteriza al pragmatismo del
imperialismo y sus agencias, el ILV enfatiza la domesticacidén politica a través de la
introduccion de la idea de que lo que importa es la fe y el abandono de todo interés

politico calificado como terrenal y demoniaco®’.

El veredicto final: jfuera de México el ILV!

[...] El justificar la presencia del ILV en Latinoamérica por sus supuestas aportaciones
cientificas (por cierto, éen dénde estdn?) es un argumento que sorprende por su
vacuidad. Agregar a ello que como los mexicanos somos incapaces de hacer buena
linglistica la presencia de la agencia imperialista estd mas que justificada, es actuar con
miopia politica deliberada. [...] Queremos expresar nuestra confianza en el veredicto
final: la condena undnime de los pueblos a la practica mercenaria del conocimiento

como lo ejemplifica el caso del Instituto Lingtiistico de Verano®*.

Este fue el veredicto final, sin apelacién, de quienes suscribieron la declaracion. Los
indigenistas no solo estaban en contra de la estancia de este Instituto porque limitaba la
accion de los indigenas sino porque también estaba actuando de manera provechosa en

contra de la nacion.

Segun comunicaciones del propio ILV al INI y a la SEP fechadas en octubre y noviembre
de 1978, este organismo concentraba sus esfuerzos misionero-linglisticos en 89

localidades en 16 estados.

[...] “El gobierno de México ya ha ayudado a nuestros colaboradores linglistas
hasta con la cantidad de 9,000.00 moneda mexicana, y ha erogado cuando menos
150,000 pesos en proyectos de desarrollo recomendados por nuestros colaboradores. En

la actualidad el Presidente Cardenas desea que reclutemos mds jovenes americanos, por

>*7 Ibid., pp. 359-360.
>3 Ibid., p. 360.
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cuenta del gobierno” (Archivo General de la Nacién, Ramo Presidente Cardenas. Exp.

710,1/1958)°%.

Estos datos aluden a la administracion del Presidente Lazaro Cardenas, en la que penetré
el ILV a México, de hecho se alude a los personajes mexicanos que respaldaron la estancia
del ILV, respaldo palpable a través de su papel membretado en el que figuraban los

siguientes nombres:

[...] Sra. Amalia Solérzano Vda. de Cardenas; vicepresidente, el fallecido Dr. Juan Comas;
Secretario, Mario Aguilera Dorantes; Tesorero, Aardn Sdenz; y como vocales, Dr. Gonzalo
Aguirre Beltran, Dr. Ignacio Bernal, Ing. Cuauhtémoc Cardenas, Profra. Angélica Castro de
la Fuente, Lic. Manuel Gamio Jr.,, Mtro. Wigberto Jiménez Moreno, Dr. Miguel Ledn-
Portilla, Ling. Leonardo Manrique, Prof. Luis Felipe Obregdn, Dr. Daniel Rubin de la
Borbolla, Sra. Herlinda Trevifio Vda. De Saenz, Dr. Demetrio Sodi M., Dra. Yolanda Lastra

de SUAREZ, Dr. Gutierre Tibon y Antrop. Alfonso Villa Rojas>*.

Muchos de estos personajes fueron parte del proyecto de la Antropologia Aplicada o de
Accion, entonces es visible que la critica al ILV y el desacuerdo con su estancia en México
representd una critica, implicita, al paradigma indigenista anterior; de ahi que
expresabamos que la importancia de hablar sobre el ILV se debia a que, su expulsion,
representaba la crisis del Indigenismo desarrollado por el Estado por casi 40 afos. Y de
igual manera representé la fe en el nuevo proyecto indigenista: en el que los indigenas

serian los responsables de llevar a cabo a través de su participacion.

En general, estos articulos que hemos retomado nos parecen esenciales para
demostrar los cimientos sobre los cuales se estaba construyendo el nuevo paradigma
indigenista. Ahora vayamos al tema de como se llevé a cabo esta construccion desde el

Instituto Nacional Indigenista.

>* Dominacién ideoldgica y Ciencia Social. El I.L.V. en México. Declaracion José C. Maridtegui del

Colegio de Etndlogos y Antropdlogos Sociales A. C., México 7 de septiembre de 1979, pp. 37-39.
> 1bid., p. 40.
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b) El Instituto Nacional Indigenista

“De Catedral a Capilla”: el INI pierde su grandeza

Hablar de la administracién y de los proyectos indigenistas es hablar de la capacidad que
tenia el Estado para invertir en la asistencia social. A lo largo de este apartado hemos
escrito reiteradamente que la crisis econdmica se vio reflejada en la crisis del indigenismo;
a nivel institucional la evidencia se mostréd en el hecho de que el Instituto Nacional
Indigenista, en 1948, cuando se fundd, constituyd un Organismo descentralizado del
Gobierno Federal, y ya para 1977 pasd a formar parte “de las entidades agrupadas en la
Coordinaciéon General del Plan Nacional de Zonas Deprimidas y Grupos Marginados —
COPLAMAR- creada mediante acuerdo presidencial el 21 de enero del mismo afio”>*.

Por lo anterior es que expresamos, en el subtitulo, que el Instituto pasé de ser un
Organismo mas importante que, incluso, alguna Secretaria de Estado, a una entidad
subordinada a una Coordinacién.

Veamos a fondo en qué consistié la funcion de COPLAMAR; segun el testimonio de
Ignacio Ovalle Fernandez:

El Presidente de la Republica de entonces [José Ldépez Portillo] considerd que
habia unos temas que aunque eran abordados por las Secretarias de Estado y por otros
Organismos, requerian como ahora se dice una especie de andlisis horizontal, es decir
gue se viera una manera de coordinar los de distintas instancias en una direccién y
decidié crear unas coordinaciones que dependian directamente de éI°**.

COPLAMAR, de acuerdo con el testimonio de Ovalle, funciondé como un fondo
independiente del cual se tomarian recursos econédmicos para contratar y pagar servicios
de Instituciones de Asistencia Social. Esto se llevd a cabo debido a que tales instituciones

por si mismas no contaban con fondos para realizar o ejecutar proyectos; asi las

Instituciones elaboraban los proyectos y COPLAMAR los financiaba.

> |nstituto Nacional Indigenista, Acta de Reunién de Consejo Directivo del Instituto Nacional

Indigenista, México, Mayo de 1983, p. 3.

>*2 Angel Baltazar Caballero, Disco #1. Ignacio Ovalle Ferndndez... (Op. cit.), p. 11.
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COPLAMAR vino a salvar los proyectos indigenistas pues el problema radicaba en
gue “las instituciones que se ocupaban de los marginados eran a la vez instituciones
marginadas, instituciones marginadas para marginados. Entonces ile daban nada de
dinero, hombre! iba, ve atiende a las poblaciones pues écon qué ojos divina tuerta? No
habfa manera”>*.

Por lo anterior, el Instituto Nacional Indigenista creé proyectos en los cuales fue
necesaria la intervencién de otras instituciones como el Instituto Mexicano del Seguro
Social (IMSS) o la Compania Nacional de Subsistencias Populares (CONASUPO), por
ejemplo, y COPLAMAR los financiaba.

No sdlo la ayuda econdmica de este fondo y la creacidon de proyectos hicieron
posible la labor indigenista, la participacidn de los indigenas fue una pieza fundamental:

Deciamos, “haber [sic] Seguro Social yo necesito que me construyas un hospital de
campo o estas clinicas, pero tu no decides dénde Seguro Social, yo te voy a decir donde”
épor qué? Porque el INI que era el que tenia la penetracion en los pueblos sabia dénde
dolia, donde se necesitaba, entonces deciamos vamos a hacer una reunién, reuniones
con pueblos huicholes por decir algo, o este, con pueblos chinantecos. Y deciamos haber
[sic], donde, tenemos para tres clinicas, dénde las quieren y ellos participando

decidian®*.
Asi, la participacién de las poblaciones indigenas era un pilar fundamental para el
desarrollo de proyectos. Sin embargo, aun cuando se contaba con tal participacidn, con el
financiamiento y con las “buenas intenciones” de los antropélogos, la crisis no permitié un
desarrollo fructifero.
En general para 1977 el Instituto Nacional Indigenista contaba con “12 Direcciones
Coordinadoras Estatales, 81 Centros Coordinadores Indigenistas, 6 Residencias, 6

Radiodifusoras y 10 Museos”>*’

. Realmente no hubo un gran avance en la creacién de mas
centros, en lo que si fue en la creacidon de medios de comunicacién para las comunidades

indigenas.

> Ibid., p. 17.
>* Ibid., p. 18.

>* |nstituto Nacional Indigenista, Acta de Reunidn... [Mayo de 1983]... (Op. cit.), p. 3.
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Los medios de difusion del indigenismo

Es interesante comparar el uso de la publicidad sobre las obras de asistencia social (entre
ellas el indigenismo) entre el periodo del gobierno de José Lopez Portillo y Carlos Salinas
de Gortari. El cambio fue impresionante, de un uso nulo de la publicidad a un uso excesivo
gue incluso aparecia en la television.

Este cambio va a revelarnos una sociedad en la que los medios de comunicacién
manipulan la realidad en beneficio de quienes financian los proyectos de asistencia social,
pues su objetivo es gastar lo menos pero justificar lo mas. Esto lo veremos mas adelante
con el proyecto de Solidaridad “hija directa de COPLAMAR”>*®.

Para el caso de este periodo Ignacio Ovalle Fernandez, declaré que en este tiempo
el Instituto Nacional Indigenista no ocupd recursos para publicidad, aun cuando existian
las condiciones para hacerlo, pues se consideraba un gasto infructuoso.

[...] creo que no gastamos ni un peso en publicidad jun peso en publicidad! Quizas se
debiera hacer, pero ino! Hay una deuda del pais con esos pueblos. A que me estoy
refiriendo, un spot de TV, un spot de radio, un aviso un anuncio, somos muy fregones
vengan a ver lo que estamos haciendo, ni un peso, ni un peso. Nos parecia criminal
cuando sale uno y ve las necesidades que hay en aquellos pueblos, pasarle dinero a las
cadenas televisivas o a las estaciones de radio, nada. Digo, que quizas un error porque
quizds eso contribuiria a sensibilizar a la poblaciéon en general pero en realidad eso no
debiera pagarse debiera hacerse como parte de lo que esos medios le deben al pais

ipero ni un peso eh! Publicidad Cero>"’.

La participacion indigena “rebasa los limites”

Hemos mencionado que el fomento a la participacidn de las poblaciones indigenas en “el
indigenismo” se convirtié en un arma de dos filos. Por un lado, tal participacion fue una
alternativa para continuar la obra indigenista, debido a que la participacion frend el gasto
en la inversién; por otro lado, intensificdé que los indigenas tomaran las riendas del

indigenismo; pues ademas de que ellos decidirian en qué se iba a gastar el presupuesto

>* Angel Baltazar Caballero, Disco #1. Ignacio Ovalle... (Op. cit.), p. 35.
* Ibid., p. 17.
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destinado a ellos, con base en lo que consideraban necesario, también fueron
consolidando una posicién critica, que si bien ya existia, no la habian dado a conocer;
recordemos que los Congresos o Reuniones fueron medios para lograrlo.
De ambos acontecimientos hablé Ovalle en la entrevista de la cual nos hemos
venido ocupando. Asi, respecto a la necesaria participacion, él argumento:
Yo creo que si hay un verdadero respeto a la gente, respeto, si tienes respeto la
consultas, si tienes respeto la haces participar, si tienes respeto no le das limosnas, le das
modo para que trabaje para que emerja con su propio patrimonio, que es quiza lo que
queriamos entender por participacion a lo mejor nos quedamos cortos>*.
Tal parece que la misma participacion promovido que las poblaciones indigenas
reflexionaran respecto a su situacion marginal, como ya se menciond, no es que no lo
hubieran hecho ya sino que ahora se preocupaban por dar una solucién a la misma.
Ignacio Ovalle, sin intencién, nos da la pista para pensar en ello:
¢Qué ocurrié? Que cuando empezamos a promover la participacion de los pueblos,
surgian lideres, liderazgos, y tenian ellos deseo de intercomunicarse porque la
problematica de una comunidad indigena aunque sea una cultura y esta otra cultura el
fendmeno de discriminacién venia a ser mds por lo menos semejante y, entonces si
recuerdo que se cred el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas>®.
Lo cierto es que la participaciéon e intercomunicacidon entre las comunidades indigenas
promovid posturas criticas ante este fendmeno de marginacién y discriminacién que a

mas de 500 afios ha permanecido impune.

En general hemos podido observar que para este momento, el indigenismo
comenzd su declive, la realidad fue que la crisis econdmica limitd la inversién en el
proyecto indigenista, y como deciamos en un principio, es posible que a causa de ello
aparecieran nuevas alternativas de desarrollar el indigenismo; una de ellas fue echar

mano de las mismas poblaciones indigenas para continuar este proyecto.

8 Ibid., p. 40.
> Ibid., p. 27.
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Lo que podemos concluir para este apartado es que hubo dos resultados
importantes de esta nueva etapa del indigenismo: primero, la elaboracion de un
argumento malabar que propiciara la participacidn de los indigenas para limitar el gasto
econémico por parte del Estado y, segundo, que tal argumento al convertirse en una
practica fue quiza la causa de que los indigenas comenzaran a revelar publicamente que
en realidad seguian en una situaciéon marginada a pesar de las “buenas intenciones” del
Estado, por lo que ahora se proponian tomar las riendas del problema y buscar las
soluciones apropiadas para enfrentarlo.

Asi, en el siguiente apartado observaremos como enfrentaron, tanto el

indigenismo como los indigenas, la situacidn critica del Estado Mexicano.
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3. El altimo suspiro del Indigenismo Mexicano

Yo le dije un dia al Doctor Aguirre [Beltran] en Peto
cuando yo era jovencito ¢Oiga Doctor pero yo no veo
aqui una regién de refugio? La region de refugio son los
blancos de Mérida alld estan en su regién, pero todos
los demas pos si la regién de refugio tarahumara,
bueno, pues alld estadn los tarahumaras pues esa regiéon
mejor no llamarle del refugio Ilamarle Estado
tarahumara, Estado Maya y que tengan dinero, tengan
representacion tengan grilla, tengan politicas se

peleen, discutan, bueno esa es la naturaleza humana.
Salomdén Nahmad Sittén

Entrevista de Margarita Sosa, junio de 2011.

Las palabras de Salomdén Nahmad Sittdn, corresponden a una visidn critica respecto al
tema de las Regiones de Refugio desarrollado por Gonzalo Aguirre Beltrdn. Es una critica
porque se da un revés al significado del concepto; asi, mientras que para Aguirre Beltran
las Regiones de Refugio van a ser lugares ocupados por las poblaciones indigenas, para
Nahmad van a ser lugares ocupados por los no indigenas. De alguna manera Nahmad ve
con extrainamiento el concepto y analiza que en realidad los que estan refugiados son “los
blancos” porque, como ya lo argumentamos en el apartado correspondiente a este
concepto, los indigenas no son ajenos a su habitat porque siempre han estado ahi (por lo
cual deciamos que en realidad no es un refugio en el sentido de que la estancia en éste es

temporal). En cambio “los blancos” si son ajenos porque llegaron después.

Dejando de profundizar en la critica de Nahmad queremos comentar que su

consideracidn acerca de que en lugar de llamarse refugios a las regiones ocupadas por
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poblaciones indigenas deberian llamarse Estados “étnicos” (es decir, de acuerdo a la
particular poblacién indigena que habita y ha habitado ese lugar) éA qué nos lleva este
asunto? A que los indigenas ya no se estan considerando como parte de la identidad
nacional. Si, en los afos anteriores se pensaba en una antropologia indigenista como un
medio para cumplir el compromiso de desarrollar a las poblaciones indigenas que
formaban parte de nuestros origenes, de ahi el objetivo de “integrarlas”, sacarlas de su
“refugio”. Ahora, para este tiempo, las poblaciones indigenas dejan de pensarse como
parte de la Nacién y se considerarian como “naciones independientes”; de ahi la nueva
ideologia de respetar las culturas indigenas y respetar las formas que a ellas convengan
para resolver sus problemas, pues ahora se consideran poblaciones independientes vy

sobre todo capaces de resolver su situacién marginal.

Ahora es momento de “juzgar” la politica indigenista como una politica

paternalista que convirtié a las poblaciones indigenas en “dependientes”.

De esta nueva politica indigenista (porque mientras sea el Estado quien decida
como proceder con las poblaciones indigenas, ya sea interviniendo en su desarrollo o
“respetandolo”, seguird considerandose parte de una politica), hemos comenzado a
hablar en el apartado precedente y hemos dicho que la via de fomentar la participacién de
las poblaciones indigenas fue un medio para que el Estado comenzara a deslindarse de la

asistencia social que realizaba para ellas.

Asi, el instrumento de la participacién en los proyectos indigenistas fue el
comienzo, esta fue la parte practica, después seria necesario deslindarlas de la Nacién,
faltaba la parte tedrica. Desechar la idea que por mas de 50 afos se habia establecido
como una verdad intocable, lastimosa a veces, pero intocable: “Las poblaciones indigenas

son parte de los origenes de los mexicanos”.

éComo quitar esta idea tan enraizada en la mente de los “mexicanos”? Parte de

ello lo veremos en el siguiente apartado.

308



a) El fin del nacionalismo mestizo: el desconocimiento de los origenes indigenas

En la década de los 70 todo parecia ir “normal”, es decir, se habia desarrollado un
indigenismo que, en términos de su originalidad, pretendia reconocer a las poblaciones
indigenas como parte de la Nacién y, también, contribuir al desarrollo de las mismas
alejandolas de la marginalidad. En un principio la via fue la integracién y posteriormente la

participacién.

En la década de los 80, todo comenzd a derrumbarse, ahora se cuestionaba a la
Antropologia como un medio para el Indigenismo, lo cual rompia su razén de ser pues
originalmente la Antropologia Mexicana habia nacido para ser instrumento de la obra
indigenista ahora, en esta década, los Antropdlogos cuestionaron esta relacion e incluso la
penalizaron épor qué? Como ya hemos mencionado creemos que por el hecho de que los
Antropédlogos dejaron de verse en los indigenas, por primera vez, la Antropologia se
planteaba en sus términos de origen occidental, como una ciencia que mira y explica al
“otro”, quien le es totalmente ajeno. Asi, comenzaron a considerarse a los indigenas

ajenos a la Nacion.

El texto que abrid la caja de pandora fue aquél que editaron los alumnos de la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia titulado De eso que llaman Antropologia
Mexicana, este texto constituyéd una critica al Indigenismo pues, reiteramos, la
Antropologia Mexicana y, en si, la Antropologia Latinoamericana, eran sinénimo de

Indigenismo.

De eso que llaman Antropologia Mexicana: la primera herida al indigenismo mexicano.

Creemos que este texto “abrié la caja de pandora”, porque su publicacién significd un
atentado mortal contra la Antropologia Indigenista. Asi, a través de los cinco ensayos que
integran el texto se pueden observar las criticas al indigenismo en diversos puntos

particulares.
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Como ya mencionamos, la critica comenzd, en este contexto, con el Indigenismo
de Integracién, evocando al Indigenismo de Participacion, sin embargo; este fue el
comienzo de la desestructuracién de la Antropologia como Indigenismo, porque una vez
asumiendo que los indigenas debian ser responsables de sus problemas, en consecuencia,
se diluiria la relacién simbidtica entre indigenistas e indigenas. Por lo tanto se comenzo a
desvincular a los indigenas como parte de la Nacién, ellos ya no significarian parte de los

origenes de los mexicanos.

Veamos cudles fueron las criticas al Indigenismo de este grupo de estudiantes de la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH), la escuela que en sus origenes habia

sido fundada con el propésito de producir antropdlogos indigenistas.

Arturo Warman: Antropologia Indigenista como Antropologia Occidental

Asi como Manuel Gamio puede considerarse el origen y Gonzalo Aguirre Beltran el
desarrollo de la Antropologia Indigenista, Arturo Warman (1937-2003) puede ser

considerado, el final de este proyecto indigenista que durd al menos 50 afios (1940-1994).

Arturo Warman Gryj fue el compilador del texto en mencidn. Antropdlogo de la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia, comenzd a deconstruir el caracter indigenista
de la Antropologia Mexicana desde su tesis de maestria “La danza de moros y cristianos.

Un estudio de aculturacién”, en la que declaré que:

Indigena no implica en ningln caso prehispanico, ni una lengua, ni un traje o una

clasificacion étnica.

Es un concepto que adquiere significado diferente en cada época o desde cada

punto de vista [...] indigena es un nombre para reconocer un tipo de cultura*°.

>% Arturo Warman Gryj, “La danza de Moros y Cristianos. Un estudio de Aculturacién”, Tesis de

Maestria en Ciencias Antropoldgicas, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 1968, p.
183.
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Con lo anterior el autor dejé claro que los indigenas no son una raiz de los
mexicanos, sino que son un tipo de cultura. Con ello estaba diciendo también,
implicitamente, que no debia existir un proyecto en pro de los indigenas, es decir, un

indigenismo puesto que los indigenas eran un grupo cultural y ya.

Cabe mencionar que esta tesis, aun siendo de Antropologia, no tuvo nada de
indigenista, su contenido era acerca de una tradicién que habian traido los espafioles y
gue los indigenas se la habian apropiado, ello habia provocado un caso de aculturacién
pues se referia a como una cultura se apropiaba de algun elemento de otra cultura,

haciéndolo suyo.

Entonces desde este texto Warman desechd el hecho de que los antropdélogos

debian ser indigenistas.

Dos afos después declararia que la Antropologia misma fue una ciencia que se
apropiaron los mexicanos y (haciendo nosotros una analogia), al igual que la danza de
moros y cristianos, la Antropologia conservé los caracteres occidentales, debido a que su
origen ocurrié en Occidente. Precisamente de este tema tratd el primer ensayo del texto
De eso que llaman Antropologia Mexicana en el que Warman escribio en las primeras

paginas.

¢En qué sentido la Antropologia Mexicana era semejante a la Antropologia

Occidental? En que ambas habian tenido como razén de ser un objetivo expansionista.

La Antropologia en México siempre ha estado ligada a procesos expansionistas de grupos
adscritos a la cultura occidental. Primero sirvié a la metrdpoli imperial y luego a los
sectores nacionales lanzados al colonialismo interno y conectados con las potencias
internacionales. Aunque siempre se ha justificado en la supuesta defensa de los

colonizados, la antropologia mexicana siempre ha servido al colonizador®".

1 Arturo Warman Gryj, “Todos Santos y todos Difuntos. Critica histérica de la antropologia

mexicana”, en Arturo Warman Gryj (compilador), De eso que llaman Antropologia Mexicana,
México, C. P. AENAH, 1970, p. 36.

311



Los antropdlogos indigenistas habian servido a tales propdsitos porque en lugar de

III

analizar cuestiones culturales y observar al “otro”, se habian dedicado, en contubernio
con el Estado, a crear proyectos de aculturacién que destruian la cultura indigena pues
para los indigenistas “el problema indio sélo admitia una respuesta: que los indios dejaran

de serlo”*?,

Asi, este texto implicé una critica a la antropologia indigenista mas al servicio del

Estado que de la ciencia.

Por otra parte, los indigenistas veian un compromiso por “ayudar” a los indigenas a
desarrollarse porque tenian una filiacién con ellos; el grupo de estudiantes de la ENAH,
mientras tanto, comenzé a romper tal filiacién, porque los indigenas eran considerados

por ellos una cultura y nada mas, como Warman lo considerd en su tesis de maestria.

Con ello, los indigenas comenzaron a ser distanciados de la identidad de los
mexicanos y también de formar parte de la Nacidn, ahora se planteaban como grupos que
debian ser estudiados por el antropdlogo, como “otros”, como un objeto de estudio;
como lo vieron los antropdlogos extranjeros a finales del siglo XIX y principios del XX, un

“otro” ajeno a ellos™>.

Como continuacién del argumento de Warman, respecto a cémo deben ser
considerados y estudiados los indigenas por parte de los antropélogos, nos encontramos
con el siguiente texto de Guillermo Bonfil Batalla, el cual consolidé las palabras de

Warman.

2 Ibid., p. 24.
>3 Remito al lector a mi tesis de maestria cuyo objetivo fue el analisis de los trabajos etnograficos
de algunos antropdlogos extranjeros. Karina Sdmano Verdura, “Hacia la construccién de un

estereotipo del indigena mexicano, 1890-1920..."” (Op. cit.)

312



Guillermo Bonfil Batalla: “el etnocentrismo del indigenismo”

En su ensayo, Guillermo Bonfil Batalla, considerd que la Antropologia se habia dedicado a

trabajar en el objetivo de que el “indio” dejara de serlo:

Hay que educar al indio para que abandone sus “malos habitos”, para que cambie
su actitud y su mentalidad, para que produzca mas y consuma mas, para que esté
en plano de igualdad con los demas mexicanos [...] el etnocentrismo de la politica

indigenista encubre hoy los intereses de la poblacion india®>*.

Entendemos por etnocentrismo del indigenismo que las practicas antropoldgicas se
habian conducido al objetivo de transformar al indigena en un “mexicano”, el
etnocentrismo deriva del hecho de considerar como centro de atenciéon a lo mexicano
como un modelo a seguir ¢Pero quién era ese mexicano? Roger Bartra dio una definicion

apropiada para este contexto de critica del indigenismo, lo cual veremos mas adelante.

Por otra parte, deciamos que, Bonfil Batalla apoyd el argumento de Warman
respecto a que la Antropologia habia tenido un caracter occidental. El argumento lo
desarrollé de manera mas puntual en su texto México Profundo que publicd casi 20 afios

después (1987) de que aparecid De eso que llaman Antropologia Mexicana.

Meéxico Profundo: “la desindianizacidon del indio”

A lo largo de este texto Guillermo Bonfil Batalla hace alusién al hecho de que la
Antropologia Mexicana ha trabajado en aculturar a los indigenas al modelo occidental,
cuando ellos provienen de un “modelo mesoamericano”. Asi, argumentd que el concepto

de civilizar ha significado desindianizar “imponer occidente”>>.

>** Guillermo Bonfil Batalla, “Del Indigenismo de la Revolucidn a la Antropologia Critica”, en Arturo

Warman Gryj (compilador), De eso que llaman... (Op. cit.), pp. 43-44.
>>* Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo... (Op. cit.), p. 158.
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Respecto a ese México de raices mesoamericanas, o bien el “México Profundo”

mencionad:

El México profundo estd formado por una gran diversidad de pueblos, comunidades y
sectores sociales que constituyen la mayoria de la poblacién del pais. Lo que los une y los
distingue del resto de la sociedad mexicana es que son grupos portadores de maneras de
entender el mundo y organizar la vida que tiene su origen en la civilizacién

mesoamericana, forjada aqui a lo largo de un dilatado y complejo proceso histérico®®°.

Mas alld de que podamos analizar la critica a la Antropologia Indigenista, nos parece de
mayor importancia observar que Bonfil, al igual que los criticos de la Antropologia
mexicana, estd asumiendo que ésta es occidental porque busca cambiar al indio al modelo
occidental; sin embargo, eso es lo que precisamente hizo a la antropologia mexicana y, en
general, a la Antropologia Indigenista Latinoamericana, diferente de la Antropologia
occidental, a decir: que no vio a los indigenas como “otros”, sino como parte de la
identidad nacional de ahi el compromiso de cambiarlos para desarrollarlos, asi, esa
integracidn tan juzgada en este contexto era mds nacionalista que occidental, por lo tanto
esto nos conlleva a determinar que mas bien es la antropologia critica la que pretende
afiliarse al modelo occidental al ver a los indigenas como ajenos a la poblacion mexicana
con base en el argumento de que los propios indigenas deberian ver por ellos mismos sin

dejar intervenir al Estado, sin indigenismo.

Asi, el ver al indigena como “otro” (el del México Profundo) al estilo de la
antropologia occidental dio cabida a desecharlo de las identidades nacionales, a esto nos
referiamos con que la Antropologia que en su momento fundd la idea de nacién ahora
comenzaba a ser la autora de su ruptura. Pues si hay muchas naciones o entidades

pluriculturales la idea de nacién que significa homogeneidad estd siento quebrantada.

Al respecto de la ruptura del concepto de Nacidn, y en este caso nacién mexicana,

el siguiente ensayo en De eso que llaman Antropologia Mexicana, nos da el argumento.

> Ibid., p. 21.
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Margarita Nolasco Armas: El indigenismo como promotor del nacionalismo

Desde la época de la independencia nacional siempre ha estado en el ambiente una idea:
para que México como pais constituya una nacién, se requiere que todos sus ciudadanos
sean iguales, lo que en la segunda década de nuestro siglo se traduce en que sean
homogéneos (se necesita que exista homogeneidad territorial, étnica, linglistica, cultural
y econdmica) jSe llega al absurdo de negar al indigena su derecho a la existencia misma
como indigena! Tiene obligadamente, que ser igual al resto de los mexicanos. La
aculturacion y la integracion de los indigenas pasan a ser la ocupacion principal de la

antropologia social®”’.

Con este argumento de Margarita Nolasco nos damos cuenta de esa ¢éinconsciente?
desestructuracion, no sélo de la idea de nacién sino, del nacionalismo. Precisamente, los
idedlogos de la Nacidn consideraban que para la conformacién de la misma eran
necesarios los elementos que menciona Nolasco: “homogeneidad territorial, étnica,
linglistica, cultural y econdmica”; entonces si critica al objetivo de alcanzar tales
elementos, por parte del Estado, de alguna manera esta criticando el objetivo de alcanzar

una Nacion.

Aqui, otra vez reiteramos el hecho de que la “Antropologia Critica” estd rompiendo
la Idea de Nacién y con ello la del Nacionalismo. Los indigenas ya no se observardn como
parte de la Nacién, porque en si se estd desechando la idea de Nacion, lo cual es
consecuencia de contradecir que determinados elementos dan coherencia a una Nacién.
El papel de los indigenas en tal ruptura es que si ellos conforman un mosaico de culturas
diversas y a su vez se encuentran en un territorio que incluye, también, un mosaico de
diversidades ecoldgicas, entonces no hay homogeneidad, elemento indispensable en la

conformacion de una Nacidn.

En cuanto a la “Antropologia Critica” que se menciona en el ensayo de Nolasco, se

dice que ésta deberia ser un conocimiento desligado tanto del Estado como de la

>’ Margarita Nolasco Armas, “La Antropologia Aplicada en México y su destino final: el

indigenismo”, en Arturo Warman Gryj (compilador), De eso que llaman... (Op. cit.), p. 67.
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Antropologia Occidental. Respecto a lo primero, tal atributo se relaciona con la oposicién
al Indigenismo, y en cuanto a lo segundo, se refiere a que la Antropologia no debe ser
colonialista sino que debe respetar al Indigena como otro. Quiza lo de respetar haga una
diferencia con la Antropologia Occidental, pero definitivamente, el querer ver al indigena

como alguien ajeno al antropdlogo, es un elemento de corte meramente occidental.
Nolasco concluyd su ensayo con una esperanza:

é¢Hay la posibilidad de otro tipo de antropologia? Creo que si: una antropologia critica,
politica, pero no en el sentido de estar afiliada a una u otra tendencia filoséfica de un
grupo determinado, esté o no en el poder, ya que seria un tipo de antropologia coludida
siempre con una situacion dada [...] Sélo asi dejaria la antropologia, como ciencia social,

de ser una ciencia al servicio de un amo, o un mecanismo mas de dominio™2.

Mercedes Olivera: Sed de una Antropologia Cientifica

Profundizando en el tema de la “falta de cientificidad de la Antropologia Mexicana”, uno
de los temas centrales del texto que estamos tratando; Mercedes Olivera de Vazquez
expuso, en su ensayo, las causas de por qué la Antropologia Mexicana, o Indigenista, se

hallaba limitada para alcanzar la cientificidad.

“En nuestro pais la antropologia no se ha desarrollado como libre empresa o

7> _decia-. Esta premisa tiene que ver con el hecho de que el Estado, a través

profesion
de los proyectos indigenistas, habia manipulado el quehacer antropolégico; sin embargo,
tal situacion no fue exclusiva de México ni del contexto posrevolucionario; Olivera olvidé
qgue en si, la Antropologia surgi6 como una empresa patrocinada por los Estados, asi, la
Antropologia habia sido un conocimiento implicado con el Estado o ¢no era la Escuela

Nacional de Antropologia e Historia una institucién financiada por el Estado?

>*8 Ibid., pp. 90-91.
>** Mercedes Olivera de Vazquez, “Algunos problemas de la investigacion antropoldgica actual”, en
Arturo Warman Gryj (compilador), De eso que llaman... (Op. cit.), p. 94.
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Alo largo de su argumento Olivera expreso las limitaciones, para desarrollarse, que
tenian los saberes antropoldgicos a causa de su relacion con el Estado Nacional. Menciond

que:

La mayor parte del presupuesto del Instituto Nacional de Antropologia e Historia se
dedica a las funciones de conservacidn de los monumentos histdricos y la divulgacién de
los materiales antropoldgicos en museos, lugares arqueoldgicos, reproducciones y

publicaciones costosas>®.

Como podemos observar una de las principales causas del desarrollo limitado de la
Antropologia, era que no se invertia en la investigacion sino en la conservacién de los
monumentos. Esta accién estaria vinculada al ejercicio de sacar provecho de los
monumentos para producir beneficios econdmicos a través del turismo. Asi, tanto las
zonas arqueoldgicas como los Museos serian un punto de entradas monetarias, sobre

todo por extranjeros.
Olivera fue clara respecto a este problema al mencionar el caso de Teotihuacan:

La carencia presupuestal ha orientado a la arqueologia a su utilizaciéon en la industria
turistica, o a ubicarse como apéndice de otras instituciones, lo cual también ha impedido
en los ultimos afios hacer aportes significativos en este terreno. [Respecto a] las
reconstrucciones de sitios arqueoldgicos patrocinadas por el Departamento de Turismo;
como ejemplo podemos citar a Teotihuacdn, en donde los datos cientificos obtenidos
son relativamente pobres en relacidon con la belleza turistica que adquirié esa antigua

ciudad con la reconstruccién de muchos de sus edificios®*.
También la practica de la Etnologia fue criticada:

El abandono en el campo rural y urbano y la conciencia de las limitaciones para el
estudio de la poblacién actual han llevado a muchos etndlogos al analisis historicista,
dando gran importancia al estudio de las sociedades pretéritas, fundamentalmente de

las prehispanicas [...] La etnologia histérica —etnohistoria como la llamé Jiménez Moreno-

>0 1bid., p. 97.
561 s
Ibid., p. 104.
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se desprendio del caracter comparativo de la etnologia y se convirtié en una historia de
la cultura que no ha llegado a elaborar amplias hipdtesis de tipo general sobre el caracter

del desarrollo de las comunidades que estudia, y mucho menos su ubicacion en el

desarrollo de la humanidad™®*.

En general la antropologia, tanto en sus variantes, etnoldgica y etnohistdrica, pretende en
este contexto de declive del Indigenismo, un analisis de tipo anacrdnico écon qué
objetivo? Estudiar a los indigenas como sujetos pluriculturales para hacer a un lado su
historicidad y su papel en la historia de la conformacién de la Nacién. Aqui, cabe
reconocer que aunque los Antropdlogos pretendian olvidar la historicidad de los
indigenas, paraddjicamente, ellos iban a tenerla muy presente, lo cual se expresé en sus
congresos y sobre todo en sus exigencias, por ejemplo aquella de exigir un México donde
ellos ya no fueran excluidos como siempre lo habian sido. Exigencia del Ejercito Zapatista

de Liberacion Nacional (EZLN), en la década de los 90.

Olivera concluye que el quehacer antropolégico no ha producido nada positivo, de
ahi que recupera la frase de Casanova “que me cambien a los antropdlogos por

7383 |0 cual expresaba que eran mds Utiles para los indigenas unos tractores que

tractores
el hecho de ser “analizados por un antropdlogo. Entonces ¢iqué le quedaba a la
Antropologia, por hacer, para expiar su “inutilidad”? jLlenarla con denuncias!: “estamos
de acuerdo con Bonfil en que la funcidn social mas positiva que por ahora puede llenar

nuestra disciplina es la denuncia, el anlisis critico”>®.

Por supuesto, nuestra expresién admirativa sobre tal objetivo significa que en
realidad no era una antropologia critica sino efectivamente, una Antropologia que ni

siquiera se denunciaba a si misma sino denunciaba al Indigenismo.

*%2 1bid., p. 111.
*%3 Ibid., p. 115.
> Ibid., p. 117.
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Enrique Valencia: La inutil produccion de Antropdélogos Mexicanos

Qué mejor articulo para concluir el texto De eso que llaman Antropologia Mexicana que
aquel que planted la cuestion sobre la existencia de la Antropologia; tal aseveracion
representd el objetivo final del texto: el repudio hacia la aln existencia de la antropologia

indigenista.

De manera muy puntual Valencia hizo un balance de las limitaciones de la
Antropologia, pero a diferencia de Olivera, partiendo de “la raiz”: la produccién de

antropologos por parte de la ENAH:

Quisiéramos llevar concretamente nuestras reflexiones generales y criticas al andlisis de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, alma mater de la antropologia mexicana
y, hasta no hace mucho tiempo, la mds importante institucion que hubo en América

Latina para la formacién de nuevos antropdlogos>®.

Dentro de esas reflexiones generales y criticas estuvieron: el considerar que el campo de
trabajo de los antropdlogos se hallaba limitado a la docencia, lo cual tenia como
consecuencia la escasa investigacion antropoldgica; el que la ENAH se habia convertido en
un “prolongacién administrativa” del INAH, lo cual conducia que no tuviera una dinamica
propia y creativa. Entonces, si la ENAH no producia investigadores sino profesores y
tampoco producia novedades cientificas, era necesario preguntarse: “si es conveniente
para el pais y su sistema educativo mantener la formacién de profesionales en una rama

del conocimiento que ha demostrado ser tan improductiva"566.

Con este panorama sombrio termind el texto que hemos analizado; no estaria
equivocado, pues independientemente de prever la muerte de la antropologia, estaba
anunciando la muerte del indigenismo y, algo mas “grave” aun, el principio de la

desarticulacion del nacionalismo mexicano.

*®> Enrique Valencia, “La formacién de nuevos antropdlogos”, en Arturo Warman Gryj

(compilador), De eso que llaman... (Op. cit.), p. 137.
>% Ibid., p. 153.
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La jaula de la Melancolia: la segunda herida al nacionalismo (indigenismo) mexicano.

Con anterioridad he dicho que el indigenismo comenzé a fragmentarse a partir de las
posturas de las nuevas generaciones de antropdlogos y sobre todo de las nuevas practicas
“indigenistas”, que en realidad las llamamos asi no porque lo sean sino para identificar la
relaciéon entre la antropologia y el Estado; porque en realidad, considerando que el
indigenismo era un medio de promover la asistencia social, para este contexto el
indigenismo (y las practicas que lo sustentaban) habia desfallecido debido a que
tedricamente se exigia que terminara el “paternalismo” del Estado que no habia hecho

mas que impedir el desarrollo de las comunidades indigenas.

Dentro de la complejidad del proceso de deceso del indigenismo encontramos, a
su vez, un proceso de desconfiguracion del nacionalismo mexicano ¢Cémo es esto? Pues
considerando que el indigenismo consistia en una accién nacionalista porque el Estado
pretendia consolidar la Nacién al integrar los elementos volatiles (los indigenas) para
lograr una homogeneidad social, al proponer los antropdlogos que los indigenas no deben
ser integrados sino respetados, entonces se estd anulando la idea de Nacién. Ya no se
pretende una nacion homogénea sino una heterogénea que contenga muchas naciones,
tantas como la pluralidad cultural que existe en el territorio mexicano; tal como lo

propuso Salomén Nahmad>®’.

Precisamente, Roger Bartra hizo un analisis de “lo mexicano” y con ello puso de

manifiesto esta desarticulacion del nacionalismo mexicano. Asi, haciendo caso de que su

7568

ensayo era “una interpretacién para generar interpretaciones””", creo que al presentar

“un manojo de estereotipos codificados por la intelectualidad, pero cuyas huellas se
producen en la sociedad provocando el espejismo de una cultura popular de masas”>®’;
Roger Bartra hace una critica del nacionalismo mexicano y en consecuencia de su icono

fundamental: el mestizo: “el axolote”.

*%7 Leer el epigrafe de este apartado (“El Gltimo suspiro del Indigenismo Mexicano”).

*%8 Roger Bartra, La jaula de la melancolia. Identidad y metamorfosis de lo mexicano, México,
Grijalbo, 1996, p. 22.

> Ibid., p. 16.
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Creo que su analisis se relaciond con la critica a la antropologia indigenista; pues
aun cuando el texto fue publicado en 1987, el autor se formé como antropdlogo en la
ENAH en la década de los sesenta, por lo cual fue parte de aquellos que se propusieron
criticar al indigenismo. Asi, en su texto encontramos la idea del declive del nacionalismo
mexicano y con ello una relacién con el declive del indigenismo. Veamos como podemos

inferir esta consecuencia.

El declive del mestizo (“axolote”) como identidad nacional.

Hay quien traduce la palabra nahua axdlot/ como “juego de agua”, y es evidente que su
misteriosa naturaleza dual (larva/salamandra) y su potencial reprimido de metamorfosis
son elementos que permiten que este curioso animal pueda ser usado como una figura

para representar el cardcter nacional mexicano y las estructuras de mediacién politica

que oculta®’®.

En este fragmento Bartra describe la naturaleza del “axolote” la cual se asocia al
estereotipo de “lo mexicano”: un ser mestizo que por su naturaleza dual no tiene la
posibilidad de transformarse y cambiar. Pero es eso, un estereotipo, pues Bartra

Ill

encuentra en el “axolote” la figura dptima que representa el estereotipo que se configuré

con mayor precisién en la primera mitad del siglo XX, en el periodo posrevolucionario.

Por otra parte, hemos dicho de manera reiterada que el indigenismo como
instrumento de asistencia social, del Estado, comenzé a desarrollarse en el periodo
posrevolucionario. El objetivo de la antropologia indigenista, entonces, era promover el
desarrollo de las comunidades indigenas ¢épor qué? Porque el icono que daba
configuracion al nacionalismo mexicano era el mestizo y considerando que éste contiene
una “mitad” indigena en su ser, existia un compromiso y una necesidad de mantener

“vivas” a las comunidades indigenas.

7% Ibid., p. 20.
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Pero ¢qué pasa cuando se deja de pensar en el mestizo como icono nacional? Pues

también se deja de tener interés por su contenido mas vulnerable: el indigena.

Asi, en el texto que estamos abordando el autor expone cémo el estereotipo del
mexicano, resultado de la mezcla entre lo indigena y lo hispano, contiene una
contradiccidn que en si es la consecuencia tanto de la diferencia entre los elementos que

contiene como la “represion” del elemento hispano hacia el elemento indigena.

Esta “relacion de dominio” es la causante de que los mestizos sean mediocres pues
una parte les deja avanzar mientras que la otra estd inmovilizada y pretende permanecer,
de ahi la metafora de “axolote” porque esta a la mitad de convertirse en algo mejor, pero
no lo logra. Lo hispano es el contenido mientras que lo indigena es la forma que moldea al

contenido obligandolo, de alguna manera, a ser como la forma lo decide.
Este proceso parece mas claro cuando leemos:

-iY decidi convertirme en axolote, porque axolote se escribe con x!

En ese momento Cortazar se percatd de que el animal tenia una x marcada en su
amplia frente. Pensd que era un ser consciente, esclavo de su cuerpo y de su clase,

infinitamente condenado a un silencio abismal, a una reflexién desesperada.

-Mi craneo —susurrdé el axolote- es el craneo del indio; pero su contenido de

sustancia gris es europeo. Soy la contradiccién en los términos...
Es el famoso anfibio del mestizaje, pensd Julio Cortazar®’*.

Este fragmento que Bartra escribe como una critica al estereotipo de lo mexicano,
representa la idea en que se ha fundado la identidad nacional mestiza, a decir, que la
parte occidental contiene el intelecto, la civilizacién; mientras que la parte indigena la
ignorancia, el salvajismo. Creemos que Bartra esta haciendo un sarcasmo pues como
antropdlogo (y sobre todo del contexto de la critica al indigenismo) denuncia el

estereotipo del indigena; también creemos que dicho argumento atentaba contra el

L Ibid., p. 28.
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indigenismo en el sentido de que éste consideraba a las comunidades indigenas como no

civilizadas, a las cuales debia llevar el desarrollo.

Entonces, ese mestizo mediocre por constituirse de dos partes tan distintas, es
exterminado al considerar que los indigenas no forman parte de su identidad porque, los
indigenas son ajenos a su configuracidon occidental. De esta manera, al atentar contra el
mestizo se atenta a su contenido indigena y se le separa, pasando lo indigena de una parte

interior a una parte exterior, se convierte en ajeno.

Como resultado de nuestra lectura de Bartra, queremos poner sobre la mesa que
la idea de que la identidad mestiza contiene una contradiccion de esencias (la hispanay la
indigena), representa una forma de alejar al indigena del icono nacional. Asi, la “nueva”
antropologia, sustituia al indigenismo de integracidn por una antropologia preocupada por

la diversidad cultural pero enemiga de propuestas “desarrollistas”.

Hasta ahora hemos revisado las posturas de los antropdlogos respecto a las
politicas indigenistas de la década de los 80s; ahora es importante, también, observar
cudles fueron en si estas politicas propuestas para esa década tan dificil para el Estado
Mexicano. Un sexenio en el que la austeridad fue la alternativa ante la dificil situacion

“heredada” de los gobiernos precedentes.

b) El vacio del Indigenismo en la Politica Mexicana del “sexenio de la austeridad”

La década de los 80s, en México, expresd que la puesta en escena llamada “Las Glorias
Revolucidon Mexicana” llegaba a su desenlace. Asi, el escenario que representaba una Oda

comenzé a transformase y cambiar sus elementos para convertirse en una Tragedia.

Muchos fueron los cantos que elogiaron a la Revolucién Mexicana, aquél sobre las
mejoras sociales para los desprotegidos, ése sobre la construccién de una figura nacional:

el mestizo que daba contenido al patriotismo y que representaba (tanto al interior como
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al exterior) el orgullo de ser mexicano; ese otro sobre el reparto de tierras a los
campesinos, ese mas sobre la integraciéon de los indigenas al proyecto nacional, y el
estelar sobre la conformaciéon de una Naciéon Mexicana construida sobre la base de una
Politica sustentada en la Democracia. Pues bien, como hemos dicho, esta Oda a la
Revolucidn, se fue transformando para terminar en un final tragico: los desprotegidos
despertaron a su misera realidad al perder su débil patrimonio (su hogar) con la sacudida
del temblor de 1985’ los charros y los pachucosm, Pedro Infante y Tin-Tan fueron
sustituidos por los narcos, drogadictos y ficheras, los hermanos Almada, Valentin Trujillo y
Sasha Montenegro, para representar una sociedad mexicana decadente sin principios ni
identidad; los campesinos se quedaron esperando el reparto porque ya no habia tierras
por repartir’’*; los indigenas nunca salieron de sus “regiones de refugio”, y; finalmente en
1988 se asesind a la democracia con el fraude de los comicios®>”> que beneficié al partido

producto de los sofiadores de la Revolucién Mexicana.

El indigenismo también dio su ultimo suspiro, pues los antropdlogos que habian
“nacido” para apoyar al indigena, para sacarlo de su “refugio”, ahora renegaban del
“estado paternalista” que promovidé aquella tarea. Ahora se creia que el Estado en lugar
de haber ayudado a los indigenas, los habia hecho dependientes y en consecuencia unos

invalidos sin aspiraciones.

Ahora, los antropdlogos dejaban caer en el abismo el Unico elemento que los unia
a los indigenas y los comprometia a promover su desarrollo, el medio que los identificaba

con ellos: la identidad del mestizo.

*’2 Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), pp. 441-442.

>’3 Ricardo Pérez Monfort, Expresiones populares y estereotipos culturales en México. Siglos XIX y
XX. Diez Ensayos, México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social,
2007.

"% Arturo Warman, Los campesinos: hijos predilectos del régimen, Coleccién: Los grandes
problemas nacionales, México, Editorial Nuestro Tiempo, 1972.

>’> Guillermo Bonfil Batalla, “Prefacio a la segunda edicion” [la de 1989, dos afios después de la

primera ediciéon], en México Profundo... (Op. Cit.), pp. |-IV.
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Recordemos que la antropologia indigenista surgid como un proyecto de los
“mestizos” a quienes se consideraba la “raza” que contenia lo mejor de lo hispano y de lo
indigena. Ahora, se creia que la equivalencia entre mestizo y mexicano habia sido una

treta del Estado de Revolucion para dominar. Asi lo expresd Bartra:

Me interesa [...] mostrar criticamente la forma que adopta el mito [nacionalista], pues
me parece que los mexicanos debemos deshacernos de esta imagineria que oprime
nuestras conciencias y fortalece la dominacién despética del llamado Estado de la
Revolucidn Mexicana. ¢Vamos a entrar en el tercer milenio con una conciencia nacional
gue es poco mas que un conjunto de harapos procedentes del deshuesadero del siglo XX,
mal cosidos por intelectuales de la primera mitad del siglo XX que pergefiaron un disfraz

para que no asistamos desnudos al carnaval nacionalista? >’®

¢No es esta afirmacion una afrenta contra el nacionalismo? Me parece que si. Con ello
reitero mi argumento respecto a que en este ultimo cuarto del siglo XX comenzé a
desintegrarse el nacionalismo mexicano y con ello, por consecuencia, el indigenismo que

no era mas que una de sus expresiones.

Vayamos ahora a observar como se presentd la politica indigenista en este
contexto de crisis econdmica, de “austeridad” ofrecida y solicitada por el Estado y, de

nuevas posturas de generaciones adversas a una conciencia nacionalista.

La puesta en escena: ¢CoOmo afrontar a la crisis de TODO?

Siguiendo un argumento analogo a una puesta en escena podemos determinar que en
esta crisis de muchos elementos, la politica del Estado Mexicano tuvo un papel
protagdnico; en consecuencia, tuvo mucho que ver en la politica indigenista, pues como lo
hemos ido presentando el Primer Mandatario elegia al director del Instituto Nacional
Indigenista; asi, el cambio de dos directores en un sdlo sexenio fue, por supuesto, la

manifestacion de este caos politico, social y econémico.

>’ Roger Bartra, La jaula de la melancolia... (Op. Cit.), p. 17.
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Asi, veremos cual fue la postura de Miguel de la Madrid Hurtado (1934--) ante el
indigenismo, en esta época de crisis; ocupamos esta palabra en su sentido mas estricto, ya
gue una crisis es un momento de transicién, en donde algo muere para dar paso a algo

gue nace, algo nuevo, mejor o peor depende de quién lo juzgue.

Para afrontar la crisis econdmica: La austeridad
Miguel de la Madrid Hurtado, personaje: “El Valiente”

Por fin, llegd la crisis. iLa crisis! Temida, anunciada, diferida o controlada, pero durante
muchos afios invisible, escurridiza, amorfa o agazapada, la crisis se presenta hoy ataviada
con los ropajes mas espectaculares. La nacionalizacién de la banca y el control
generalizado de cambios fueron las sorprendentes medidas anunciadas por el Presidente
el lo. de septiembre de 1982, quien —no sin sollozos y angustias- reveld la existencia de
la mas profunda crisis econdémica y politica que haya vivido México en los ultimos

cincuenta afios®”’.

Con estas palabras inicid Bartra el desarrollo de su Texto La democracia ausente,
publicado en 1986, cuatro afios después de que Miguel de la Madrid tomé el puesto de
primer mandatario. Nos hemos remitido a estas lineas porque nos parece que ilustran la

posicién del Presidente ante la situacién en que se encontraba el pais.

Le hemos dado a Miguel de la Madrid Hurtado el sobre nombre de “el valiente”, en
el subtitulo, porque consideramos que “tuvo que tener valor” para enfrentar la dificil

situacion. Asi:

Desde un principio, el nuevo presidente Miguel de la Madrid Hurtado prometid no

prometer lo imposible. Fue muy claro en su diagnéstico del mal que debia vencerse —la

377 Roger Bartra, La democracia ausente, México, Grijalbo, 1986, p. 19.
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inflacion- y en advertir que la medicina que suministraria al paciente —en la sala de

urgencia- seria durisima®’%.

¢Cudl fue la medicina suministrada? “Volver a la sobriedad y austeridad propias del

régimen republicano”>”°.

Mas que referirnos a la politica de Miguel de la Madrid, nos interesa referirnos a

como la “medicina de la austeridad” se vio reflejada en el proyecto indigenista.

El Indigenismo de Miguel de la Madrid Hurtado

Uno de las alternativas que, a nuestro parecer, estuvo acorde a este dificil contexto fue la
intensificacién de la participacion de los indigenas en los proyectos sociales; lo creemos
asi debido a que al fomentar tal participacion el gobierno mexicano no cargaba todo el

peso del problema indigena.

Asi, en “el programa-presupuesto 1985” la politica indigenista estuvo dirigida a
cumplir los “propdsitos enunciados por el C. Presidente de la Republica [Miguel de la
Madrid Hurtado]”, entre los cuales, y en primer lugar, se encontraba: “Aprovechar la
planeaciéon democratica para disefiar e instrumentar una politica con los indigenas y no

tan sélo para los indigenas”>®.

En la dltima frase podemos observar el caracter de la politica indigenista de
participacién que desde el sexenio pasado se estaba implementando épor qué? Porque
desde el sexenio pasado ya no habia presupuesto para invertir en el indigenismo; por lo
tanto la participaciéon de los indigenas no era una propuesta o un objetivo era una
necesidad que debia resolverse. Asi el etnodesarrollo y el autodiagndstico fueron las

alternativas para asegurar esta participacion.

>’8 Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 435.

> Ibid., p. 437.
>80 |nstituto Nacional Indigenista, Reunion del Consejo Directivo del INI celebrada el 4 de Julio de

1985, México, s/p (las negritas son mias).
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Para garantizar la participacion de los grupos indigenas, comprometer el trabajo
coordinado de los organismos estatales y federales, y ampliar los recursos destinados a la
solucion de sus problemas se ha continuado con el establecimiento de los subcomités de
etnodesarrollo [esto] ha requerido, como una parte fundamental, de una amplia
participacién comunitaria consistente en la puesta en marcha de un esfuerzo de
autodiagnédstico que orienta la definicién de lineas de trabajo, como resultado de
reflexiones colectivas en las que grupos representativos (autoridades tradicionales,
padres de familia, maestros bilinglies, comités locales, jovenes y autoridades civiles)
precisan sus problemas fundamentales y la cantidad y calidad de los recursos necesarios

para hacerles frente.

Se parte de la conviccion de que solamente un conocimiento compartido, por los

indios y los trabajadores indigenistas, permite asegurar soluciones viables®".

Asi, las poblaciones indigenas serian ahora quienes se evaluarian para conocer sus

necesidades y con base en tal evaluacidon desarrollarian los proyectos necesarios para

alcanzar un desarrollo; el objetivo era, como ya se ha mencionado, lograr un indigenismo

hecho por los indigenas.

Democracia y pluralismo étnico

Enrique Krauze mencioné que Miguel de la Madrid tenia un “as en la manga” para

afrontar la situacion critica del Estado que gobernaria, este as fue la Democracia.

La ausencia de limites a la silla presidencial habia llegado a sus limites y “el tigre”
comenzaba a despertar. En muchos poblados del sur y del centro, anclados en el México
viejo, era comun encontrar un alto grado de radicalizacién. En el sureste, algunos obispos
sembraban la teologia de la liberacién [...] Una vez mds, como en 1908, la sociedad, las
generaciones, las ideas y la geografia politica estaban cambiando. Porfirio Diaz no lo
ignord, pero en vez de restablecer la vida constitucional quiso detener indefinidamente

el paso a la democracia y pago con su régimen y su prestigio con ese agravio. ¢Seguiria

581

Ibid., pp. 4-5 (las negritas son mias).
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sus pasos el viejo sistema politico mexicano? [...] En 1983 Miguel de la Madrid tenia en la
mano una clara oportunidad de hacer el bien: desmontar paulatinamente el sistema
politico mexicano y devolver el poder a la sociedad a través de los votos. Era la forma

mas elevada y natural de desagravio®®’.

Asi, devolver el poder a la sociedad era el as pero Miguel de la Madrid no concluyé la

“jugada”, pues al igual que Porfirio Diaz perdié la oportunidad de hacerlo ¢Cudl fue la

oportunidad? El acontecimiento del terremoto de 1985.

Diluyendo la idea de nacion- El temblor de 1985

El 19 de septiembre de 1985 el peor terremoto de la historia de México golped el
corazon del pais: la ciudad de México. El gobierno reaccioné con estupor y lentitud. [...]
La esclerosis oficial contrastd con la valerosa actitud de la juventud [...] Los jévenes
desplegaron una auténtica cruzada de acopio y distribucion de bienes, informacién vy

servicios [...]

Se trataba a todas luces de un momento ductil en el que el gobierno podia haber
intentado descentralizar la vida del pais. La ciudad de México era una auténtica “ciudad-
Estado” que, como nuevo centro imperial, devoraba los recursos y las divisas de sus

colonias en el resto del pais. [...] Era la oportunidad pero el gobierno la dejé pasar’®.

Hemos retomado tales argumentos ya que se relacionan con el hecho de que el

nacionalismo estaba dando las ultimas al interior del pais.

En el primer argumento podemos observar que la juventud colaboré de manera

voluntaria en las labores de rescate, y no se menciona que esto lo haya hecho en nombre

de la nacién sino por humanidad; es decir, la juventud y todos los que ayudaron

solidariamente no lo hicieron como mexicanos sino como “sociedad civi

II’

582

Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 436.

> Ibid., pp. 442-443.
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Entonces este nuevo concepto constituyd un sustituto del concepto de mexicano,
un conjunto de personas sin patria actuaban por un principio mas alld del individual

nacionalismo: la humanidad.

Ademas de la desestructuracién del nacionalismo las acciones voluntarias en ayuda
para los perjudicados en el temblor del 85 mostraron, también, “la cooperacién de la

poblacién civil en sustitucion de la ineptitud y corrupcidn oficiales” .

Respecto al segundo argumento se expresa que, una vez destruida la “ciudad-
Estado”, era posible regresar a un federalismo democratico, hecho que hubiera sido una
herida mortal para el nacionalismo mexicano, debido a que ya no hubiera existido una
nacion homogénea; pero la “ciudad-Estado” fue reconstruida. Sin embargo, la idea de un
federalismo si tuvo trascendencia y atendio al as en la mano que poseia Miguel de la
Madrid (devolver la democracia) sdlo que fue una jugada a favor de las poblaciones
indigenas (e implicitamente del Estado, por no contar con recursos para invertir en la
“integracion”); asi, se planted el objetivo de concretar un pluralismo étnico lo cual, por

supuesto, “atentd” contra el nacionalismo.

Diluyendo la idea de nacion- De indigenas mexicanos a “federacidn de nacionalidades”

Si la “poblacién civil” sustituyd a los “mexicanos”; “las etnias” sustituyeron a los

“indigenas mexicanos”.

Pareciera un juego de palabras pero no lo es. El significado de “indigena mexicano”
implica que un indio alcance una transformacién en mestizo; mientras que un grupo
étnico no implica una transformacion sino todo lo contrario. Se refiere a un grupo de
indigenas que deben mantener lo mas original posible su cultura. En este sentido a un
grupo étnico no se le debe “integrar” o “aculturar”; éste debe por si mismo evaluar cémo

podria desarrollarse sin dejar de ser indigena.

># Carlos Illades, La inteligencia rebelde. La izquierda en el debate publico en México 1968-1989,

Meéxico, Océano, 2011, p. 152.
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Por lo tanto, como no se aspira a que los indigenas se adapten a un estereotipo
nacional, entonces un grupo étnico es un nacién en si misma éCOmo se expresd este
argumento durante el gobierno de Miguel de la Madrid? Se expresd, de acuerdo a Bonfil,

bajo el concepto de pluralismo.

Ill

El pluralismo como posibilidad admitida, el “indigenismo participativo”, el etnodesarrollo

y hasta la necesidad de convertir a México en una verdadera “Federacidon de
Nacionalidades” (enunciada por el licenciado Miguel de la Madrid durante su campania

como candidato a la presidencia de la Republica), forman ya parte del lenguaje

indigenista oficial, pero la accién indigenista real no se ha enterado’®.

Si bien Guillermo Bonfil Batalla nos dice que el discurso de Miguel de la Madrid
hace hincapié en una nueva forma de considerar a las poblaciones indigenas; nos expresa

también la imposibilidad del hecho:

Una nacién étnicamente plural exige la anulacidn y la supresion de toda estructura de
poder que implique la dominacidn de cualquiera de los grupos (pueblos) sobre los
demas. En el caso de México esto quiere decir la supresion del orden colonial que se

instaurd hace 500 afios y que no ha sido cancelado hasta ahora®®®.

El hecho fue que el indigenismo realmente tuvo cambios esenciales y creemos que, en
realidad, con las nuevas propuestas de participacion si se logré que los indigenas ya no
fueran objeto de transformacién pues realmente comenzé a arraigarse la idea de un
pluralismo étnico que conducia al respeto por la integridad de las culturas indigenas, y
hablamos del concepto integridad en su sentido amplio que se refiere a la permanencia de

la originalidad.

Finalmente, en este contexto de la “caida de los nacionalismos”, consideramos que
un evento internacional que representd la disolucion del estereotipo del mexicano
mestizo, fue la configuracidon de la mascota del Mundial México 86, durante este sexenio,

totalmente diferente a la que fue configurada en el Mundial México 70.

*% Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo... (Op. cit.), p. 223.

>88 1bid.
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De mexicano-mestizo a mexicano-cosa.

Juanito y Pique, las mascotas de los Mundiales México 70 y México 86.

Ya hemos hablado acerca de la desconfiguracion del estereotipo nacional en el interior
tanto de la antropologia como de la politica del sexenio en mencién; sin embargo
gueremos proponer una hipétesis de como se dio este proceso al exterior. Es decir cdmo

ante el mundo lo mexicano ya no era lo mestizo.

Quizd parezca una locura incluso enunciar esta conjetura, sin embargo, es una idea

gue podria, al menos, estudiarse mas a fondo.

Creemos que un elemento que nos permite observar la imagen “nacionalista” que
México queria proyectar al mundo, fue la que se configurd en la mascota de los mundiales

gue acaecieron en el pais.

Queremos aclarar que no contamos con fuentes que corroboren o sostengan la
idea, sin embargo creo que toda idea, en principio, es valida debido a que nos proporciona

la “tela de donde cortar”.

México vivid con muy poco tiempo de diferencia (16 anos) dos Copas del Mundo.
La primera, en 1970, le fue asignada por el comité organizador, lo cual no sucedié con la
segunda pues el pais que habia de ser el anfitrién de tal evento, era Colombia; sin
embargo este pais declind la asignacion y se le otorgd a México la Sede del Mundial de

1986.
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Las mascotas elaboradas para dicho evento, y sobre todo, la comparacion entre

ellas nos permiten observar un proceso en torno a la configuracion de estereotipos.

WEXIOO6

Fuente:

https://www.google.com/search?g=im%C3%Algenes+de+la+mascota+piqgue+mundial+1986&clien

t=firefox-b-

ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1000sX4bM%253A%252CeleKyntluMMw6M%252C

&usg=Al4 -
kTIXqgG1ve0jcAQLcl9ygoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs eG10TgAhVODgOKHURiBVoQ9QEwWA

HoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
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https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM
https://www.google.com/search?q=im%C3%A1genes+de+la+mascota+pique+mundial+1986&client=firefox-b-ab&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=LnMmV1OOosX4bM%253A%252CeJeKynt1uMMw6M%252C_&usg=AI4_-kTlXqG1ve0jcAQLcl9yqoY0inaZWA&sa=X&ved=2ahUKEwiAs_eG1OTgAhVODq0KHURiBVoQ9QEwAHoECAAQBA#imgrc=c2jl0TezqzcLPM

México 70

> Nombre: Juanito; es un nombre

propio que se eligid por ser un
nombre comun entre los
mexicanos.

Contenido: Es una  persona,
especificamente un niflo cuyas
caracteristicas representan el
mestizaje, o sea, lo mexicano.
Forma: es un nifio bonachdn que
tiene de mestizo el color de la piel y
de indigena un sombrero de palma
como el que wusaban algunos

indigenas del sur de México.

México 86

» Nombre: Pique; proviene del verbo

picar referente a enchilar, se eligid
por considerarse que es una accién
comun entre los mexicanos.

Contenido: Es un vegetal,
especificamente un chile serrano
gue representa un alimento basico
en la dieta de los mexicanos.

Forma: es un chile que conserva el
sombrero de palma de la mascota
anterior, tiene bigote (entonces ya
no representa a un nifio) y no se

observa algun elemento mestizo.

Lo que concluimos de nuestra comparacién anterior es que lo que se pretendia
representar ante el mundo, como lo mexicano, eran los elementos propios de las culturas
indigenas, como lo es la presencia del chile en la dieta de los indigenas desde el México
Antiguo; pero, podemos observar que ya no aparecen elementos mestizos; por lo tanto
creemos que estos elementos publicitarios pueden ser un medio que nos permita
observar los cambios efectuados en la configuracién de lo que se consideré como lo
mexicano en dos sexenios tan diferentes: El ultimo sexenio de bonanza y el mas critico,

respectivamente.

Ahora vayamos a como pensaron el indigenismo los directores del Instituto

Nacional Indigenista, en este sexenio de “la crisis de todo”.
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Para afrontar la crisis del indigenismo: La diversidad étnica

Salomén Nahmad Sitton, personaje: El “libertador” de las naciones indigenas

Recuperar la conciencia histdrica para que los jévenes no crean que el hilo negro lo
inventd el Subcomandante Marcos sino que ya aqui habia y el Subcomandante Marcos,
como dicen algunos, trabajé en el INI y si no trabajé pos casi [...] sin antropologia
estariamos haciendo beneficencia publica, lo que se trata es no hacer beneficencia, los
indigenas no son nifios no necesitan la tutela de la CDI [Comisidn para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas] ni de nadie, son seres humanos pos aqui estd, son seres como tuy

yo y que ellos pueden hacerse responsables de su propio destino y pueden compartir el

pais como lo han hecho generosamente [...]°%.

Nahmad unicamente estuvo un afio como director del Instituto Nacional
Indigenista, la causa la ignoramos, estuvo durante el afio de 1983 y no completo, pues
para el Ultimo trimestre de la Revista América Indigena, aparecié como director Miguel
Limén Rojas, quien estuvo en el puesto de 1983 a 1988, quien de formacién abogado no

planted algun proyecto relevante para el indigenismo.

Las palabras que enuncié Nahmad en la entrevista que se le realizé en el 2011, no
cambiaron mucho de lo que pensaba sobre el indigenismo mas de 20 afos atras, cuando
la Comision para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas no existia alin y en su lugar estaba

el Instituto Nacional Indigenista.

Observamos la reiteracién de un indigenismo de participacion en el que se

Ill

promovia la autoconciencia del “ser indigena”.

Por otra parte, le hemos denominado “el libertador” porque, no sélo él sino otros

de su generacién, daba a entender que la antropologia debia promover que lo indigenas

> Dicho testimonio lo obtuvimos de la amable disposicion Angel Baltazar Caballero, a quien

agradecemos el habernos facilitado la entrevista, realizada por Margarita Sosa, la cual fue
mecanuscrita, sustraida de un Disco en que se grabd y tiene como titulo: Disco #1. Salomdn
Nahmad Sitton, Junio de 2011, p. 35.
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se “independizaran” de un Estado que sélo los habia convertido en dependientes de él, y
por lo tanto habia limitado su iniciativa y creatividad para resolver problemas que les eran

propios.

Justamente, en 1988, en el afio que culmind el sexenio de la ausencia del
indigenismo “oficial”, Nahmad escribié en unas lineas lo Unico que los indigenas podian
recibir del Estado (que ademds de haberlos oprimido los habia hecho dependientes): el

reconocimiento de su existencia como Etnias.

México no escapara a los conflictos étnicos de caracter politico que hoy se manifiestan
en decenas de paises del orbe que han mantenido un largo dominio y sometimiento de
sus pueblos étnicos. Por ello un proyecto de gobierno que se proyecte hacia el futuro y
desee una independencia nacional mds sdlida requiere de un plan de descolonizacion
interna que liquide definitivamente todas las estructuras y rasgos coloniales que se

mantienen y reproducen dentro de la sociedad civil, por lo cual se requiere de:

El reconocimiento constitucional de que Meéxico es un pais pluriétnico y
plurilingiiistico para que de ello se deriven las leyes particulares que legislen en esta

direccion politica®®.

7589

Nahmad enuncié las 12 “politicas de accién gue conducirian a tal objetivo. Vamos a

una sintesis de ellas:

Creacion de nuevos estados y reorganizacion politica del pais.
Restitucion de sus tierras originales a los grupos étnicos.

Reconocimiento de los idiomas indigenas como lenguas nacionales.

el A

Reformas para que los grupos étnicos administran los recursos municipales,
estatales y federales.

5. Fortalecimiento del sistema de educacion bilinglie.

> Salomon Nahmad Sittén, “Los derechos humanos de los pueblos indigenas de México a su

propio desarrollo politico, econémico y cultural”, en Arturo Warman vy Arturo Argueta
(coordinadores), Nuevos enfoques para el estudio de las etnias indigenas en México, México,
Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades UNAM/Porrua, 1988, p. 312.

> Ibid., pp. 313-315.
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6. Autogestion para un aprovechamiento mas efectivo de los recursos naturales que
conduzca a un desarrollo propio y autosostenido.

7. Programas que fortalezcan el disefio de proyectos culturales propios.

8. Participacién en la formulacién de planes y programas que se adscriban a los
grupos étnicos.

9. Administracién de programas que llevan a cabo las secretarias de Estado y los
gobiernos estatales en los territorios étnicos.

10. Que los pueblos étnicos tengan derecho a definir y decidir sobre su identidad
étnica.

11. Que los primeros beneficiarios de los recursos naturales (hidrocarburos, energia
eléctrica, minerales, etc.) de las regiones étnicas, sean los grupos étnicos.

12. Apoyo, sin restricciones, a las formas de gobierno de los grupos étnicos y a sus

organizaciones politicas culturales y sociales.

Ni siquiera una de las 12 politicas fue concretada. Y aqui reiteramos el merecido nombre
de este periodo del indigenismo; el periodo de su ultimo suspiro; pues si bien las
propuestas de Nahmad hubieran dado una renovacién al indigenismo; la realidad fue que

no hubo ni el dinero ni el compromiso de transformar al indigenismo.

Por lo anterior tuvieron que ser las mismas comunidades indigenas quienes se
encargarian de hacer valer algunas de las propuestas mencionadas arriba, aunque ello
tuvo que esperar hasta el acontecimiento del levantamiento de los indigenas de Chiapas,

en 1994.

Para afrontar la miseria social: La Independencia
Los indigenas, personaje: La dignidad manifestada

Aunque el desarrollo de las rebeliones indigenas estaria presente de manera visible hasta

el sexenio de Carlos Salinas de Gortari, hemos considerado importante dejar desde este
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momento el planteamiento de que fueron los mismos indigenas quienes establecieron un
proyecto para obtener el reconocimiento de su cultura y fueron ellos quienes realmente
se empenaron en tal objetivo hasta lograr su autonomia (nos referimos a los municipios

auténomos en el Estado de Chiapas).

Resulta paraddjico que las propuestas indigenistas, se convirtieran en una realidad
pero no gracias a los indigenistas sino a los mismos indigenas; y que tal logro fuera visto
como un atentado en contra de la nacion, y no estamos hablando del movimiento

armado.

Asi, parecia que el Estado debia seguir limitando y/o promoviendo el desarrollo de
los indigenas, una contradiccién, pues primero se habia planteado que el Estado los habia
hecho dependientes y ya cuando los indigenas actuaron por si mismos se le acuso de

violar el Estado de derecho jéEntonces?!

En el proximo apartado de este capitulo observaremos algunas acciones propias de
los indigenas conducidas al logro de su libertad. Pero antes concluiremos esta parte con el

analisis de como se desarrolld el indigenismo al interior de sus Instituciones.

c) Las Instituciones en el Escenario de la crisis terminal del Indigenismo
La Revista América Indigena

En forma y contenido, América Indigena continué publicAndose con elementos
semejantes al sexenio anterior (Apéndice 7). Asi, la Revista ya no incluyé articulos en los

gue se observara la préctica del indigenismo ¢épor qué? porque ello era cosa del pasado.

Los articulos se trataban de analisis y descripciones de elementos culturales de las
diferentes poblaciones indigenas de América Latina. Sélo hubo un articulo que representd
el dltimo suspiro del Indigenismo, aquél titutlado “Revitalizacion de las lenguas

indigenas”; del cual hablaremos un poco.
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Pedir ayuda a la ONU: Revitalizacion de las lenguas indigenas

En lineas anteriores hemos mencionado que en el contexto de la crisis del indigenismo
hubo la necesidad de solicitar la intervencién de Instituciones Internacionales en
proyectos relacionados con las poblaciones indigenas. Asi el proyecto que mencionaremos
a continuacién, aunque sélo fue un proyecto ya que no se mencionaron resultados sobre
su aplicacién posteriormente, fue puesto en consideracién a la Organizacién de las
Naciones Unidas y en él se incluyeron a varios paises de América Latina, como a

continuacion lo veremos.

Los numeros tres y cuatro del volumen XLVII de América Indigena recogen las ponencias
y comentarios presentados al Seminario sobre Politicas de Revitalizacion Linglistica,
realizado en Patzcuaro, Michoacdn, en julio del afio en curso. El primero de estos dos
ndameros contiene los documentos generales y los estudios de caso correspondientes a
Argentina, Bolivia, Brasil, Costa Rica y Guatemala; el segundo los de México, Panam3,
Perd y Venezuela [..] un proyecto formulado por los participantes para impulsar el
Programa Regional de Revitalizacion Linglistica, el que ha sido propuesto en
consideracion de la Organizacidn de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la

Cultura (UNESCO)*®.

Asi, reiterando que se trataba de un proyecto, mas adelante se enunciaron los objetivos

que “podrian ser”, en este sentido literal lo que se “pretendia” alcanzar era lo siguiente:

1. Persuadir ala opinién publica de que la lucha por la revitalizacidn de las lenguas [...]
forma parte integrante de todo un conjunto de iniciativas propiciadoras del
pluralismo creador del ser humano [...]

2. Motivar y propiciar la formacién de lingtistas y técnicos en linguistica, que estén
dispuestos a trabajar permanentemente en pro de la revitalizacién de lenguas
minoritarias [...]

3. Motivar a las comunidades, etnias y nacionalidades minoritarias hacia la

revitalizacién de su patrimonio linglistico como aspecto sustantivo de la

9% “gditorial”, América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLVII,
numero 3, 1987.
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reorientacion de toda su organizacidn social, econdmica y cultural en busca de
niveles cada vez mas altos de autonomia local, calidad de vida y participacion activa y
decisoria en las instituciones gubernamentales.

Disefiar y poner en practica pautas metodolégicas apropiadas para lograr esa
revitalizacidén en cada contexto especifico, mediante la transferencia generacional de
la competencia de los hablantes mas ancianos a las generaciones jovenes [...]
Acelerar los trabajos de planificacidn lingliistica, estandarizacién de lenguas
minoritarias, elaboracidon de estudios gramaticales y diccionarios, creacion de
metalenguajes, emisién de publicaciones de toda indole [...]

Investigar en profundidad la situacion de las lenguas menos favorecidas en todos los
rincones del planeta [...]

Exigir a los gobiernos un apoyo irrestricto y una participacion plena en las labores de
esta naturaleza [...]

Formar grupos de trabajo encargados de mouvilizar, reforzar y coordinar estas
iniciativas en todos los paises y a todos los niveles, para enfrentar resueltamente la
situacidon de emergencia que, de no resolverse aceleradamente, llevaria a la
decadencia y extincion segura de gran nimero de idiomas en las préximas dos o tres
generaciones, asi como el debilitamiento irreversible de las culturas minoritarias

[_"]591'

En las lineas precedentes observamos que el proyecto de “revitalizacion” no se pensaba

Unicamente para las poblaciones indigenas de América, el punto nimero 6 se refiere a un

alcance hacia “todos los rincones del planeta”; entonces vemos reiterado el argumento de

que el indigenismo ya no tiene patria o no es exclusivo de la “nacién latinoamericana”, el

proyecto se vislumbraba hacia todo lugar donde existieran lenguas minoritarias. Vemos

una vez mas el fin de los nacionalismos y sobre todo la disociacién de éstos con el

indigenismo.
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Asi, las lenguas minoritarias se consideraban como un “Patrimonio Cultural y

7592

Linguistico que debian valorar todos los seres humanos y no Unicamente las naciones

qgue contaran con la existencia de “lenguas en peligro de extincién”.

Finalmente, en el marco del proyecto de “revitalizacidon” se declaré el “Derecho a

la Lengua”>*® en el afio de 1980.

En conclusién, para este sexenio, ya no se mencionan en América Indigena
proyectos indigenistas, el indigenismo habia quedado en el pasado y entonces la
antropologia dejé de ser una institucion para convertirse, finalmente, en una ciencia

comun vy corriente.

El Instituto Nacional Indigenista
La “cruda realidad”

Los documentos circunscritos a las sesiones y sobre todo a las propuestas de acciones
indigenistas (al interior del Instituto Nacional Indigenista), estuvieron relacionados con la
promocion de la participacion de las poblaciones indigenas y con la declaracién del estado

critico en que se encontraba tanto el Instituto como el Indigenismo.
Para 1985 se concluyd un informe con la declaracién de la “cruda realidad”:

Las limitaciones financieras ocasionadas por los recortes presupuestales obligaron en
1985 a reducir algunas metas especificas, pero sin que se haya dejado de avanzar en la
atencién de aspectos fundamentales [...] Un elemento fundamental para dar mayor
eficacia a las tareas de desarrollo en las zonas indigenas, es la elaboracidon de

planteamientos regionales. Conforme avancemos en esta direccidn, serda mas facil

2 1bid.
93 1bid.
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conseguir recursos adicionales para las comunidades indigenas e involucrar de manera

cada vez mas eficaz a mayor niimero de dependencias®*.
Un afio después las “malas noticias”:

[...] las actividades del Instituto se han concentrado principalmente en la gestién para
obtener recursos y apoyos por parte de diversas dependencias. Viéndose afectados en
sus metas y objetivos los programas productivos y de asistencia social por la situacién

inflacionaria en que vive el pais>*.

Asi las cosas, los informes declaraban de manera poco clara que el indigenismo se
hallaba en banca rota, comenzaba el periodo de “las vacas flacas”. El presupuesto ya no
alcanzaba ni para hacer promesas a las poblaciones indigenas. En si, el “adelgazamiento”
de los informes del Instituto Nacional Indigenista Unicamente reflejaban la “cruda

realidad”, no habia fondos para el indigenismo.

En el dltimo informe de las actividades del Instituto, correspondiente a 1988 se
anuncio el futuro que le esperaba al Indigenismo: su final como politica de bienestar

social.

Anunciando el final del indigenismo

En los préximos afios sera tarea prioritaria que las dependencias publicas asuman
cabalmente su responsabilidad en la ejecucién de mdas y mejores proyectos en
comunidades indigenas. El INI deberd concentrarse mas en los esfuerzos dirigidos a la
organizacién y capacitacidn, y a asegurar la eficacia y congruencia de diversas acciones —
con diferentes fuentes de financiamiento- para lograr impactos duraderos en las

condiciones de vida de la poblaciéon indigena, bajo un esquema de creciente

% |nstituto Nacional Indigenista, Informe al Consejo Directivo, México, Marzo 24 de 1986, p. 12.

% |nstituto Nacional Indigenista, Informe de evaluacién, México, Enero-Junio de 1987, p. 5 (las

negritas son mias).
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corresponsabilidad que aliente la iniciativa de los pueblos indios y propicie su mayor

bienestar™®.

Ese anuncio de una “creciente corresponsabilidad” entre Gobierno y poblaciones
indigenas no fue mas que el anuncio del final del Indigenismo como un conjunto de
tacticas (entre ellas la Antropologia) que utilizaba el Gobierno para alcanzar su gran
objetivo: lograr el desarrollo de las poblaciones indigenas para alcanzar la consolidacion
de una Nacién fuerte, en donde el papel de los indigenas era figurar como una masa que
dejaba moldearse, pues como masa carecia de capacidad racional para hacerlo por ella

misma.

En adelante se confiaria en el nacimiento de esta capacidad creadora. El infante
habia crecido, habia cumplido la mayoria de edad y sus padres lo Unico que podian hacer
por él era darle consejos pero no solucionarle mas la vida. Asi, las poblaciones indigenas
habian alcanzado “su independencia” y el Estado los seguiria de cerca, como su creador,
para aconsejar el rumbo hacia un buen camino y apoyar de vez en cuando para que los
indigenas no olvidaran que él era su creador y, aunque “mayores de edad”, debian

respeto y agradecimiento a quien les dio la vida.

d) El epitafio del Indigenismo: “Aqui yace un magnifico proyecto para alcanzar la
igualdad social y vivira para siempre en el recuerdo de los indigenistas; quien aun crea
que por sus venas corre sangre indigena, sin ser indigena, tendra la capacidad de

revivirlo”.

No estd hecha la miel para el hocico de los burros ni la
politica de irrigacién para el beneficio del campesino

tradicional [...].

>% |nstituto Nacional Indigenista, Informe de autoevaluacién sexenal, Agosto de 1988, p. 63.
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Cuando quedan incluidos en las obras de irrigacion tienen
gue pagar por el desarrollo. Tienen que entregar sus tierras
a las empresas para que sean sabiamente administradas.
Para que sus tierras den ganancias a la empresa deben
aportar su fuerza de trabajo. Ademas tienen que callarse y
dar las gracias, ya que todo se ha hecho en su nombre y

beneficio. No en balde son los hijos predilectos de la patria.
Arturo Warman Gryj

Los campesinos: hijos predilectos del régimen.

A lo largo de este ultimo capitulo hemos observado cémo se fue “muriendo” el proyecto
indigenista. Asi, a partir de la década de los 70 comenzé la cuesta abajo y fueron el final de

los 80 y la primera mitad de los 90 los afios en que se “enterrd” al indigenismo.

Para estas ultimas fechas ya nadie creia en que lo mexicano tenia, en parte, su
origen en lo indigenas; los antropdlogos se dirigieron a otros temas de investigacion
(como también ya lo hemos visto) y; finalmente el Estado redujo a “migajas” el
presupuesto para el indigenismo; total que si no expiraba el indigenismo por causa de la

indiferencia lo haria de cualquier manera por causa de la no inversioén.

En el siguiente sexenio por analizar, cuyo primer mandatario fue Carlos Salinas de
Gortari, vamos a dar cuenta de la importancia que tuvo la conjugacién de tres elementos
para la aniquilacién total del indigenismo, a decir: la reforma agraria de 1992 encauzada
por Arturo Warman Gryj, la politica neoliberal de Carlos Salinas y, finalmente la exaltacién
de un nacionalismo por parte de los indigenas revelado intensamente a través del
levantamiento, abanderado por indigenas de Chiapas, del Ejército Zapatista de Liberacion

Nacional (EZLN).
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La caida definitiva del indigenismo en el sexenio del neoliberalismo.

Para terminar con el indigenismo terminar con el campesinado. La reforma agraria de

1992.
Dar fin al campesinado para dar fin al indigenismo.

La relacién entre indigenas y campesinos ha sido muy estrecha, al grado que podemos
decir que si bien no todos los campesinos son indigenas si la mayoria de los indigenas son
campesinos. Y es que si nos ponemos a reflexionar acerca de cual es la actividad
econémica que da sustento a las comunidades indigenas, caemos en la cuenta que es

precisamente la agricultura.

Claro que estamos hablando de las poblaciones indigenas que viven en las zonas
aun rurales pues aquellos que se encuentran en la urbanidad se dedican, en su mayoria, a

la venta de artesanias.

Y asi como los indigenas fueron considerados un “problema” nacional, también lo
fueron los campesinos, especificamente en torno a su relacion con la tenencia de la tierra
(tema que ya hemos tratado en la segunda parte del primer capitulo); este “problema” fue
enunciado particularmente en Los grandes problemas nacionales por Andrés Molina
Enriquez; y resulta interesante observar que Arturo Warman, quien fue precursor de la
Reforma Agraria de 1992 (al igual que Molina Enriquez a principios del siglo XX), haya
escrito el texto Los campesinos: hijos predilectos del régimen®®’, en la coleccién “Los

grandes problemas nacionales”.

Asi, Warman volvié a poner el dedo en la llaga y, en este texto, explicd los
pormenores que trajo la reforma agraria de 1917, y por supuesto anoté la importancia de

echarla atras lo antes posible.

El tema del campesinado es esencial dentro del tema del indigenismo debido a la

relacion que menciondbamos entre indigenas y campesinos; entonces, el tema de la

> Arturo Warman, Los campesinos... (Op. cit).
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reforma agraria tiene mucho que ver con el indigenismo. Veamos a través de este texto de

Warman por qué.

El reparto de tierras: una “vieja demanda” fuera de lugar

En la parte introductoria de su texto Arturo Warman expresd la imposibilidad de que el
gobierno pudiera continuar con una de las principales demandas revolucionarias: el
reparto de tierras; una demanda declarada por la faccién zapatista que congregd a una

gran cantidad de campesinos como afiliados al movimiento armado.

“Tierra y Libertad”, lema zapatista que concentraba el objetivo de la lucha armada
campesina, para Warman una exigencia con posibilidades de ser resuelta en aquel
“lejano” contexto del México Posrevolucionario; pero caducada para el contexto del

México Moderno en el que no habia mas tierra ni para ofrecer ni para otorgar.

La principal demanda campesina, reparto de tierras, ya fue satisfecha. La reforma agraria
no tiene mas perspectivas. [...] hasta las tierras marginales que pueden repartirse, como
los cerros, desiertos y selvas, corren el riesgo de agotarse. Habra que dotar el mar, como

de hecho empieza a hacerse®.

Reconociendo que Warman fue el idedlogo de la Reforma al articulo 27 de la Constitucion
de los Estados Unidos Mexicanos, es importante reconocer el antecedente que enuncié en

el texto en discusion: la reforma sobre la distribucidn de titulos de propiedad privada.

Sin titulos, los duefios de la tierra no pueden ser sujetos de crédito, ni oficial ni privado, y
para beneficiarlos con la distribucién del agua alguien tuvo que cerrar los ojos de la ley
gue también esto prohibe. Los campesinos no son poseedores legales de su tierra y esto
impide o dificulta el movimiento de las instituciones encargadas de promover el

desarrollo en el campo®®.

> Ibid., pp. 10-11.
> Ibid., p. 18.

346



Ademas de la propiedad de la tierra Arturo Warman, criticé la inversion del Estado

para proveer de agua a los campesinos por medio de la construccién de presas hidraulicas.

Con respecto a la tierra...

El principal objetivo de la reforma fue lograr que los campesinos tuvieran un documento

de propiedad.

Con los campesinos, Salinas de Gortari empled una estrategia mas compleja. Las
manifestaciones de crisis econdmica en el campo eran evidentes desde tiempos de
Cardenas: baja productividad, pobreza extrema, erosién de la tierra, éxodo a las
ciudades. El gobierno de Salinas comenzdé a preparar la mds ambiciosa reforma
econdmica y social desde tiempos de Alemdan: nada menos que una modificacién de
fondo al intocable articulo 27 constitucional. Se trataba de dar al campesino la
oportunidad de decidir libremente el régimen de propiedad que le conviniese, ya sea el
colectivo (ejidal) o el individual (propiedad privada). Lo importante era que el campesino
tuviera titulos de propiedad sobre su tierra, no meros “derechos ejidales” que en la
practica lo sometian a la tutela permanente de ese eterno e impersonal patrén: el

gobierno local, estatal o federal en turno®®.

La anterior opinién critica de Krauze puede ser comparada con la formalidad con que

Warman expres6 los resultados de tal reforma.

El articulo 27 reformado garantizé que todos los expedientes agrarios instaurados
antes de que finalizara el reparto, el llamado rezago agrario, serian desahogados de
conformidad con las leyes vigentes en el momento de su iniciacion. En 1997 el Poder
Ejecutivo entregd a los tribunales agrarios los ultimos expedientes pendientes para su
resolucion. Salvo aquellas que enfrentaban procesos judiciales inconclusos, todas las

solicitudes de dotacién fueron juridicamente culminadas®”.

%0 Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 458.

01 Arturo Warman, E/ campo mexicano en el siglo XX, México, Fondo de Cultura Econémica, 2015,

p. 180.
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Estas palabras de Warman fueron expresadas en el 2001 que fue el afio de la publicacién

del texto E/ campo mexicano en el siglo XX. Aunque todo parece muy justo, resulta que no

todas las comunidades fueron beneficiadas. Cuatro afios antes de tal publicacién, Enrique

Krauze recrimind la incoherencia de la reforma.

[...] las reformas al articulo 27 —vividas por muchos campesinos como amenazantes-
favorecieron la via armada. En Chiapas, adonde apenas si habia llegado, la reforma
agraria se daba por concluida. La concentracion de la tierra en unas cuantas manos era la
regla. Inmensos latifundios gozaban de certificados de inafectabilidad. Sdélo faltaba la
caida de los precios del café vy, tras ella, el acto que fue percibido como el Apocalipsis: el
Tratado de Libre Comercio. Los indigenas se preguntaron cdmo iban a competir con los
granjeros norteamericanos: muchos decidieron no esperar la muerte lenta. Prefirieron

. 2
seguir a Marcos y levantarse®®.

Si estamos de acuerdo con Krauze respecto a que tal incoherencia de la reforma fue una

causa que propicio el levantamiento del EZLN, en lo que no estamos de acuerdo es en la

imagen que se ha tenido de los apoyos del movimiento que no son indigenas; tal pareciera

gue los indigenas se dejaron dirigir como autdmatas o porque era lo menos peor, lo cual

los convierte, nuevamente, en personajes con inferioridad racional.

Al respecto, Pablo Gonzalez Casanova pronuncié:

Los idedlogos neoliberales de hoy intentaron explicar la rebelién de Chiapas como obra
de “estalinistas” y “extranjeros”, de minorias de obcecados y advenedizos que manipulan

a los “pobrecitos Indios”.

Si por “causa” entendemos los factores que anteceden y determinan un hecho, la
explicacion con mitos modernos, por distinta que sea de las medievales, atribuye a

fuerzas malignas las batallas que desagradan a los poderosos. [...]

602

Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), pp. 477-478.
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En cuanto a Marcos, el mas conocido de sus voceros y lideres, es a propdsito
“subcomandante”, y al presentarse a si mismo dice que tiene superiores, y que éstos,
para ciertas decisiones, consultan a sus pueblos de forma exhaustiva en que vota la
gente mayor y hasta los nifios. El movimiento zapatista supera las graves experiencias
autoritarias, antiguas y modernas, de caudillos latinoamericanos y “nomenklaturas” al

estilo ruso®®.

Asi, nosotros creemos que los mismos indigenas se han organizado y rebelado por
conviccidn propia; para comprender eso hay que comprender también que su historia de
rebeliones ha sido larga, de hecho Pablo Gonzales Casanova menciond tal trayectoria
beligerante como otra causa del levantamiento, aparte de aquélla de la reforma agraria y

otras seis causas mas®®: y de ello iremos hablando a lo largo de este ultimo capitulo.

Respecto al agua...
Un gasto infructuoso: el sistema de irrigacion en las poblaciones indigenas.

Otro elemento “contra-indigenista”, precedente al de la reforma agraria de 1992, fue el
reconocimiento de la inutilidad de proveer de recursos a los indigenas para contribuir a su
progreso. Uno de ellos fue el sistema de irrigacion. Asi, Arturo Warman Gryj (veinte afos
antes, en 1972) ademads de criticar la inutilidad de tal recurso, reconocio y reitero un viejo
estereotipo (no porque fuera lejano en el tiempo sino porque se evitaba mencionarlo): los

indigenas como poblaciones retrasadas.

Sucede que la mayoria abrumadora de los pobladores son indios, tan indios que
muchos de ellos sélo hablan zapoteco [...] Los mestizos cuentan, [...] que los indios son
perezosos y fiesteros [...] que mientras dichas celebraciones duren nadie trabaja ni por

doble salario, que nadie ofrece por cierto. [...] Son, mas que nada, conservadores y

%3 pablo Gonzalez Casanova, De la Sociologia del poder a la sociologia de la explotacion. Pensar

América Latina en el siglo XXI (Antologia y presentacién de Marcos Roitman Rosenmann),
Colombia, Siglo del Hombre Editores/ Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO),
2009, p. 265, 291 (las negritas son mias).

5% Ibid., pp. 266-288.
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reacios al progreso [...] Insisten en que el agua la da Dios y no el gobierno; siembran
cuando se les antoja y rechazan la técnica cientifica; desconfian de los tractores vy
prefieren sus toscas carretas; no pagan impuestos, rehlsan unirse en explotaciones
modernas y tecnificadas, manejadas con criterio empresarial; rehlyen al crédito como si
fuera inspirado por demonios; compran oro en lugar de depositar en bancos, hasta para

vacunarlos hay que corretearlos [...] no son aptos para el desarrollo moderno®®.

Si bien Arturo Warman echa la culpa a los “mestizos” por las cosas negativas que “se dicen
de los indigenas”, es un hecho que desde el momento que él los denomina “indios” estd
haciendo uso de un lenguaje peyorativo; lo cual quedé reafirmado en la siguiente frase:
“No esta hecha la miel para el hocico de los burros ni la politica de irrigacion para el

|”6%_Aunque esta frase hable de los campesinos y no

beneficio del campesino tradiciona
precisamente de los “indios”, en la cita anterior si se habla de los indios; y Warman
mantuvo implicitamente, a lo largo de su texto, una relacién estrecha entre indigenas y

campesinos.

Entre tierra y agua

En si, tanto la inversidn en presas hidrdulicas en la década de los 70 como la reforma
agraria de 1992, fueron acontecimientos que reflejaron que Arturo Warman tuvo, por un
lado, una postura critica ante el indigenismo y, por otra parte, una postura “neoliberal”,
donde finalmente la segunda resulté ser una consecuencia de la primera. Esto en el
sentido de que, en el contexto de la elaboracién del texto sobre los campesinos, Warman,
recordemos, formd parte de la generacidon que criticé fuertemente al indigenismo por

considerarlo un medio que promovia la dependencia de los indigenas hacia el Estado.

Ya en el contexto de la elaboracién del texto que presentaba los resultados de la
reforma, Arturo Warman reafirmé que lo mejor para los campesinos (muchos de ellos

indigenas) era que tuvieran un propiedad privada de su tierra para que no dependieran de

%9 Arturo Warman, Los campesinos... (Op. cit.), pp. 18-19 (las negritas son mias).

%% 1bid., p. 42.
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nadie y pudieran hacer de ella lo que mejor les conviniera. Continuo la idea de deshacer

cualquier tipo de dependencia de los indigenas.

En conclusidn, el no dotar a los campesinos de agua para el riego significaba un
ahorro para el Estado porque de cualquier manera “los campesinos” no estaban
“preparados para la modernidad” y resulté infructuoso encauzar el agua con la tecnologia
cuando “los indios esperaban que fuera encauzada por Dios”. Del mismo modo el hecho
de no dotar a los campesinos de tierra significaba también un alivio para el Estado porque
“ya no habia mas tierra que dotar”, ya toda se habia entregado (aunque no precisamente
a todos los campesinos) y restituir o regresar a los campesinos las tierras que se le habia
arrebatado a sus antecesores no era posible, ya eran de los empresarios, quienes habian

hecho el favor de modernizar al pais®”’.

Por lo anterior es que hemos denominado a Arturo Warman Gryj “deconstructor
del Indigenismo”, pues coadyuvé a argumentar el hecho de quitar a los indigenas los
apoyos (que de por si nunca fueron suficientes), el dejar de pensar en politicas de
bienestar social por considerarlas un medio de dependencia; y finalmente el deteriorar las

relaciones comunales al promover una reforma promotora de la propiedad privada.

Si eligiéramos alguna frase apropiada para dicha deconstruccién creemos que la
de: “que los indios se rasquen con sus propias ufas”, quedaria muy bien; y, quedaria ad
hoc para la reforma de 1992: “El que alcanzd tierra alcanzd y el que no con las ganas se

quedd”.

%7 Una historia que refleja, precisamente, los abusos de que fueron objeto las comunidades

indigenas o campesinas por parte de empresas a las que el Estado apoyd para arrebatar las
propiedades de aquéllas, es la que se plasma en la novela Rosa Blanca; historia que puede
considerarse vigente aun cuando nos encontramos en pleno siglo XXI. B. Traven, La Rosa Blanca,
México, Selector, 2015.
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Para terminar con el indigenismo, cambiar indigenistas por “gente solidaria”. El

gobierno neoliberal de Carlos Salinas de Gortari
Carlos Salinas de Gortari, personaje: la astucia en persona.
El fin justifica los medios

En lineas anteriores hemos hablado de la ilegitimidad de la Presidencia de Carlos Salinas
de Gortari, asi el medio para alcanzar el poder fue el fraude. Pero ¢Cudl era el fin?, llegar a

la Presidencia para lograr otro fin secundario: El progreso del pais.

En la historia del México moderno ha habido algunos cuantos presidentes reformadores,
hombres decididos a escuchar la llamada del futuro. Porfirio Diaz, Plutarco Elias Calles y
Miguel Aleman eran de esa estirpe modernizadora. Creian en el progreso econémico mas
gue en la libertad politica. Eran los nuevos Borbones, los déspotas ilustrados de la edad
moderna. A esa estirpe imperiosa e impaciente pertenecian Salinas de Gortari y sus

generacionessos.

¢Como iba a lograr Carlos Salinas de Gortari (un presidente ilegitimo) el progreso
(econdmico) del pais, si la crisis continuaba en la misma direccién? Miguel de la Madrid
Hurtado hizo su “esfuerzo” porque al menos no empeorara la crisis; pero Carlos Salinas
estaba en una situacion dificil pues ni tenia legitimidad ni bases para siquiera comenzar el

rumbo hacia su objetivo.

Una situacion dificil para cualquiera pero no para Carlos Salinas quien supo cémo

enfrentar la situacion. Al respecto nos dice Krauze:

El plan de accién no podia incurrir ni en anacronismos ni repeticiones. Por definicién, era
imposible e indeseable volver a las épocas del populismo dadivoso que habia llevado al
pais a la quiebra, pero tampoco se necesitaba destruir todas las practicas del sistema.

Algunas podrian resultar Utiles. La clave estaba en hallar un disefio equilibrado y eficaz

608 Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 457.
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para poner en practica la frase de oro de JeslUs Reyes Heroles: “Cambiar para

conservar”®®,

Asi, el populismo dadivoso fue posible en las décadas de los afios 60 y 70, obviamente
antes de la crisis del petréleo que afectd tanto a la economia mexicana; pero ahora, en tal

situacion équé practicas se debian mantener?, ¢ qué se debia cambiar para conservar?

Carlos Salinas de Gortari: Los medios justifican el fin

Asi como Miguel de la Madrid “tenia un as en la mano”, Carlos Salinas también lo tuvo.

Este as se llamo “Solidaridad”.

Esta iniciativa, regresando a lo que se debia mantener y cambiar para conservar,
mantuvo la practica populista, sélo que con un “pequefnio gran cambio”, el gobierno iba a
promover obras publicas y con ello el desarrollo social de las poblaciones marginadas
(entre ellas las indigenas), pero no apoyaria con todo, recordemos que “el populismo
dadivoso habia llevado al pais a la quiebra”; la poblacidn colaboraria con la mano de obra

y el gobierno con la parte econdmica vy, eso si, con el apoyo moral.

De hecho, hubo mas apoyo moral que de otro tipo, fue tan ambiciosa la campafia
gue comprometia a “todos los mexicanos” a colaborar para sacar a México de la pobreza,
que fue necesario echar mano de un instrumento que hiciera llegar el mensaje de la

necesaria “solidaridad”, este instrumento fue nada menos que la television.

“Solidaridad”: un regreso al nacionalismo

El nombre de la campana fue tal debido a que se requeria una ayuda mutua. Todos los
“mexicanos” debian poner su granito de arena para ayudar a los mds necesitados. La

responsabilidad era de todos; de ahi que esta iniciativa implicé una vuelta al nacionalismo

99 1bid.
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exacerbado, que produjera en cada mexicano el deseo de ayudar al préjimo, aunque esa

ayuda sélo fuera moral.

El cambio fue que los mexicanos se hicieran responsables de la pobreza de las
poblaciones marginadas y lo que se conservd fue la idea de que el Gobierno realmente
“ayudaba” a estas poblaciones; y si que las ayudd “echandoles porras” para que por si
mismas salieran de su miseria; una postura totalmente neoliberal en donde el Estado ya
no intervenia para no causar dependencia; pues al igual que se pensd, que los indigenas
habian desarrollado una dependencia del Estado, ahora se creia que las poblaciones
marginales no debia ser dependientes sino tener iniciativa para dejar de ser pobres (como

si esa fuera la solucion).

Asi, la campanfa de “Solidaridad” llegd a todos los rincones del pais a través de la
television. La gente sentia el compromiso moral para apoyar a los mas pobres, y sobre

todo, volvia a creer en el Gobierno como un ente que ayudaba a los mas necesitados.

Una publicidad emblematica de la campafia de Solidaridad fue una cancion, con el
mismo nombre, que entonaban “artistas” de la televisién. Cantantes de género pop vy
ranchero (los mas famosos de ese momento) “unieron sus voces” por la causa y a través

de su canto promovieron la Solidaridad.

Asi, esta cancion, con una duracién de mas de 7 minutos y un videoclip de mas de
8 minutos®, fue producida en 1990, dos afios después de que Carlos Salinas de Gortari

ocupo la Presidencia.

®10 https://www.youtube.com/watch?v=hCbnnewabpE (Consultado el 10 de abril de 2019)
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El nuevo himno nacional: “Solidaridad, venceremos...”

Solidaridad

Un nuevo amanecer hermanos

en nuevo dia despertamos

de pie y de contra al viento estamos

nobleza y honra, mexicanos

hijos de una misma madre

bien vestida en tres colores

tierra buena que revive

con los mas altos honores.

Nuestro enemigo “la pobreza”

hay que acabarla con destreza

la solidaridad es nuestra

con desarrollo, se demuestra

gobierno y pueblo hacen la fuerza

el campesino y la gran empresa

unidos por naturaleza

que viva México y florezca.

(CORO:)

Solidaridad, venceremos

desde hoy en adelante,
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llevaremos tu ejemplo

cantaremos a uha voz,

el esfuerzo de unién

formando asi una gran nacion.

Solidaridad, estaremos

desde el niilo hasta el anciano

en ti creemos y seremos

tu mas digno mensajero

en tiempos malos o muy buenos

somos aguilas en vuelo.

Al amparo de nuestra bandera

no es dificil la manera

de construir entre nosotros

toda una nueva era

el verde sera la esperanza

el blanco la limpia confianza

el rojo la sangre que alza.

Recuerdos de aquellos tiempos

cuando la plata era un peso

después la lucha contra aquellos

que duraron de lo nuestro.

Siempre anfitriones
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de cualquier otro pais
con alegria recibimos
porque asi es nuestra raiz.
(CORO:)
Solidaridad, venceremos...
(se repite)
...Con alegria recibimos

porque asi es nuestra raiz®*".

IH

Hemos considerado a esta cancion como un “nuevo himno nacional”, porque invoca a
luchar por el pais, en este caso la lucha es “contra el enemigo la pobreza”; una lucha que
solo podria ser enfrentada con la unién de todos los mexicanos, y qué mejores mensajeros

que los “artistas del momento” que al unisono evocaban a la Solidaridad.

La televisién se llend de anuncios que pregonaban sus logros como un nuevo Evangelio
del progreso. Con el tiempo, las malas lenguas dirian que Solidaridad era el embrién de

un nuevo partido que encabezaria Salinas al salir de la presidencia, su plataforma

histérica. Tales rumores nunca se confirmaron [...]°*2.

El mensaje era enviado a todos los mexicanos, sin importar edad ni condicién social; lo
importante era promover la unién, de ahi que se mencionaba que “desde el nifio hasta el

anciano” y “el campesino y la gran empresa”.

Aunque Solidaridad fue mas una campafa publicitaria que un proyecto de accién

para la asistencia y desarrollo social, en algunos lugares donde se realizaron obras,

*1 https://timbiriche.fandom.com/es/wiki/Solidaridad (Canci%C3%B3n) (Consultado el 10 de abril
de 2019)

612

Enrique Krauze, La presidencia imperial... (Op. cit.), p. 459.
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precisamente con el apoyo de la gente, de pavimentacién, la implementacién de agua
potable y drenaje, o incluso la venta de lotes a bajo costo (debido a que los lugares no
reunian las condiciones bdsicas para su habitacion); la gente estuvo agradecida con el
Gobierno de Carlos Salinas. Tal fue el caso de la creacidén del municipio “Valle de Chalco.
Solidaridad”, cuyos habitantes a corto plazo agradecieron tener un lugar para vivir pero
unos cuantos anos después, en el 2000, sufririan las consecuencias de habitar en lugares
inapropiados; el desbordamiento del canal de aguas negras “La Compaiiia”, les haria ver

su error613.

Solidaridad fue un proyecto que pretendia incluir a todos los mexicanos; sin
embargo se intentd ver a las poblaciones indigenas de manera particular dentro de las

iniciativas neoliberales de Carlos Salinas de Gortari.

El indigenismo de Carlos Salinas de Gortari

El 7 de abril de 1989 Carlos Salinas instald la Comisiéon Nacional de Justicia para los

Pueblos Indigenas de México expresando:

“Recojo con interés la propuesta de elevar a rango constitucional el reconocimiento de
las comunidades indigenas. Si algin mexicano tiene que reconocerse en, y ser

reconocido por la Constitucidn, es precisamente el indigena [...]"

La reforma constitucional [continda el informe] puede ser un factor de la mayor
importancia para lograr un cambio general en las relaciones entre los pueblos indigenas
y el Estado a partir del reconocimiento de derechos especificos. Se trata de un

planteamiento general que no pretende ofrecer soluciones concretas e inmediatas a

13 https://reforma.vlex.com.mx/vid/desborda-80979117 (Consultado el 10 de abril de
2019)
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problemas particulares, aunque incidird en la apertura de espacios y formas de gestién

para su atencion®™.

Ademads de que implicitamente se habléd de muchos mexicanos ddonde los indigenas eran
algunos de ellos, también, implicitamente en el segundo parrafo del informe del consejo
del Instituto Nacional Indigenista (cuyo director era Arturo Warman) se declard que ya no

habia “ayuda” para el bienestar social.

Indigenas: conférmense con la propuesta de ser reconocidos en la Constitucidn...

La legislacién republicana —en su aspiracién igualitaria- no ha otorgado reconocimiento a
los pueblos indigenas como sujetos especificos de derecho. La Constitucién de 1917 sélo
reconocié a los indigenas en sus derechos a la restitucidon y confirmacién de tierras
comunales [...] El reconocimiento de los derechos histdricos y culturales especificos de

los pueblos indigenas aun no ha sido incluido en esta corriente.

La emergencia de la dimensidn étnica y su reconocimiento juridico constituyen hoy
un fendmeno mundial presente en muchos paises, independientemente de su nivel de

desarrollo y régimen politico®>.

Las lineas anteriores nos conllevan a asumir que México sélo pretendia seguir los pasos de
lo que se promovia a nivel internacional y no tanto se hacia la propuesta a causa de una

concientizacién de la importancia de reformar los derechos de las poblaciones indigenas.

Asi, se dejé muy claro que la propuesta de tal reforma no ofrecia una solucién sino
“un paso fundamental en el complejo y dilatado proceso de garantizar la igualdad de los
indigenas ante la ley”®'®; en estos términos la propuesta contenia los siguientes

elementos:

%14 |nstituto Nacional Indigenista, Reunidn del Consejo Directivo... [Octubre de 1989]... (Op. cit.), pp.

23-24 (las negritas son mias).
> Ibid., p. 25.
%1% Ibid., p. 26.
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1.- La declaracion de que la existencia de colectividades indigenas determina que México

es un Estado pluriétnico y multicultural.

2.- La declaracién de que el Estado reconoce el derecho especifico e inalienable de los
grupos y comunidades indigenas a la proteccion, preservaciéon y desarrollo de sus

lenguas, culturas, usos y costumbres, asi como sus formas de organizacién social.

3.- La declaracién de que en la legislacion federal, estatal y municipal se estableceran
normas, medidas y procedimientos para la proteccién, preservacidon y promocion de la
cultura, las lenguas, los usos y costumbres de las comunidades indigenas, asi como sus

formas especificas de organizacién social.

4.- La declaracidn de que las disposiciones que resulten en materia indigena seran de

orden publico e interés social.

5.- La declaracién sobre la necesidad de que existan normas y procedimientos que

garanticen el efectivo acceso de los indigenas a la justicia individual y colectivamente.

6.- La declaracion de que el juzgador debe tomar en cuenta las practicas y costumbres de
los indigenas, tanto en lo que concierne al procedimiento como cuando haya que

resolver la cuestion de fondo.

7.- La declaracion de que se debe recaer en los estados la obligacidon de legislar al
respecto en las dreas de su competencia, asi como de armonizar su legislacion local con

las practicas y costumbres juridicas de los pueblos indigenas, en caso de conflicto o de

normatividad diferente®"’.

En general todas las propuestas para nada tenian que ver con proyectos de asistencia
social, vemos al indigenismo convertido en un discurso puro; asi, el indigenismo como una

practica social pertenecia ya al pasado.

En este contexto hacer indigenismo (si es que es valido mencionarlo asi porque el
indigenismo implicaba la practica de asistencia social) era “legalizar” lo que de por si se

debia practicar: el respeto a las culturas indigenas.

17 Ibid.
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Queda claro que legalizar los derechos de las poblaciones indigenas era nada

costoso para el Estado a diferencia de la realizacion de practicas de asistencia social.

Legislacion del articulo 42 Constitucional: Proponer no cuesta nada.

Reiterando que al Estado nada le costaba (en términos econdmicos) la inclusién de los
derechos indigenas en la Carta Magna (y menos aun una propuesta que no iba a
concretarse), fueron presentadas las lineas que se pensaban integrar al articulo 42 de la

Constitucion.

Se propone que la reforma se ubique como un agregado de dos parrafos del articulo 49.
Constitucional [... pues] es considerado como el que consagra los derechos sociales de
grupos especificos [derechos sobre: igualdad del hombre y la mujer, decisién sobre el
numero de hijos, proteccion de la salud, medio ambiente adecuado, vivienda digna;
alimentacién, salud, educacién y sano esparcimiento para la nifiez®*®] por lo que parece
adecuada, aunque en algunos aspectos insuficiente, la inclusién en ese apartado de los

derechos culturales de los pueblos indigenas®®.
Asi, los dos parrafos que se pensaba agregar eran:

“La naciéon mexicana tiene una composiciéon étnica plural, sustentada fundamentalmente
en la presencia de los pueblos indigenas de México. Las constituciones de los estados y
las leyes y ordenamientos de la Federacion y de los estados y municipios, estableceran
las normas, medidas y procedimientos que protejan, preserven y promuevan el
desarrollo de lenguas, culturas, usos, costumbres y formas especificas de organizacion
social de las comunidades indigenas que correspondan a su competencia, en todo
aquello que no convenga a la presente Constitucion. Las referidas disposiciones seran de

orden publico e interés social.

618 Miguel Carbonell, Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, 1542 ed., Porrua,

México, 2007, pp. 10-11.
*19 |nstituto Nacional Indigenista, Reunidn del Consejo Directivo... [Octubre de 1989]... (Op. cit.), pp.

27-28.
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La ley establecerd los procedimientos que aseguren a los indigenas el efectivo
acceso a la jurisdiccidn del Estado. En los juicios de orden federal y local, en los que un

indigena sea parte, se tomardn en consideracién sus practicas y costumbres juridicas

durante todo el proceso, y al resolver el fondo del asunto”®%°.

Finalmente concluimos que en realidad si le costaba mucho al Estado el incluir ambos
parrafos, por ello es que no fueron integrados, y la propuesta, como dijimos, nunca se

concreto.

El tiempo haria ver que la decision final de no incluir tales lineas seria injusta, pues
precisamente una peticion de los indigenas neozapatistas fue la inclusién del respeto a las

comunidades indigenas en la Constitucién.

Indigenismo NO, Solidaridad Si. La Solidaridad alcanza para los indigenas

En el periodo de 1989-1994 el Presidente Carlos Salinas de Gortari respondidé a los
compromisos contraidos con los pueblos indigenas, a través de la creacidn del programa
Nacional de Solidaridad [...] Sin embargo, es necesario reconocer que a pesar del trabajo
realizado, el rezago histérico que lesiona a los pueblos indigenas es enorme, por lo que el

esfuerzo de la Nacién para abatirlo debera continuar por largo tiempo®*.

Carlos Salinas de Gortari pretendia llevar el programa Solidaridad a todos los rincones del
pais, incluyendo a las comunidades indigenas; sin embargo como lo hemos venido
diciendo, tal programa fue mas grande en su propaganda que en sus acciones. La idea de
elevar la Solidaridad hasta las comunidades indigenas fue pronunciada por Carlos Salinas
en su discurso del 1 de Diciembre de 1988, al tomar posesidon de su cargo como primer

mandatario.

520 1bid., p. 28.
621 Cristina Oehmichen Bazan (coordinadora), Instituto Nacional Indigenista 1989-1994, México,
Instituto Nacional Indigenista, pp. 11-12 (las negritas son mias).
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“Pondré de inmediato en marcha el Programa Nacional de Solidaridad, con acciones
eficaces en las regiones rurales y en las zonas urbanas con niveles de vida mas

deprimidos. Asimismo se enfocard a los grupos indigenas quienes exigen respeto,

nuestro maximo apoyo y trato justo”®?.

Y a todo esto, é¢qué fue Solidaridad?

En el texto que incluye las palabras de Carlos Salinas de Gortari precedentes, se aclaré en
qué consistia Solidaridad, lo cual es importante mencionar en este momento, para
comprender por qué este programa suplantd al indigenismo y, no sélo eso sino que

también acabd con él.

Programa Nacional de Solidaridad: “El instrumento creado por el gobierno de la
Republica para emprender una lucha frontal contra la pobreza extrema mediante la

suma de esfuerzos coordinados de los tres niveles de gobierno y los concertados con los

grupos sociales”®?.

Tal parece que estas lineas son una sintesis de la cancidon que ya hemos mostrado, a decir,
Solidaridad consistia en una iniciativa gubernamental para combatir la pobreza, pero tal
iniciativa integraba a todos los mexicanos, algunos que participarian con el apoyo moral o
en la aceptacién y reproduccion del discurso nacionalista de que el combate a la pobreza
era responsabilidad de todos los mexicanos; otros, participarian combatiendo su propia
pobreza. Esto Ultimo demostraba expresamente la parte neoliberal del asunto, porque el
gobierno ya no daria asistencia social, sélo promoveria y apoyaria, pero la responsabilidad

ya era de cada grupo marginal. De ahi que fueran 3 acciones esenciales las de Solidaridad:

1.- Mejorar las condiciones de quienes tienen extrema pobreza.

2.- Promover el desarrollo regional equilibrado.

22 1bid., p. 33.
523 1bid.
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3.- Promover vy fortalecer la participacidén y gestion de las organizaciones sociales y de las

autoridades locales®*.

Acciones de bienestar social pero sin la intervencion del Estado. De ahi que Solidaridad
consistia en un programa de tendencia neoliberal. Es por ello que decimos que, de alguna
manera, ésta termind con el indigenismo, pues si recordamos que el concepto de
indigenismo implicaba aquellas acciones de asistencia social realizadas por el Estado, que
utilizaba como instrumento a la antropologia para tal fin, Solidaridad es la cara opuesta,
aungue de la misma moneda, porque interviniendo el Estado y dejando de intervenir, en
1994, los neozapatistas dejaron muy claro el olvido y en que se encontraban las

comunidades indigenas.

Asi, tanto el Indigenismo como Solidaridad (como proyectos relacionados con las
poblaciones indigenas) representaron mas un discurso que una realidad en cuanto a
acciones concretas que erradicaran las condiciones de miseria en que se encontraban las

poblaciones indigenas de México.

Para terminar con el indigenismo, terminar con la Antropologia Mexicana.

Arturo Warman: personaje: Verdugo del Indigenismo o critico de la Antropologia

Mexicana

“A estas altura del partido” seria reiterativo aclarar por qué hemos nombrado asi a Arturo
Warman, pues ya hicimos referencia a sus afios de juventud cuando se opuso a continuar

|”

realizando “antropologia tradicional” sindnimo de “antropologia indigenista”.

Asi, desde su tesis de Maestria en Ciencias Antropolégicas (ENAH, 1968), el
“manifiesto” que presidié con el nombre De eso que llaman Antropologia Mexicana
(1970), la publicacién de Los campesinos. Hijos predilectos del régimen (1972, que

representé el antecedente de los principios que sustentarian la Reforma Agraria que

24 1pid.
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presidid), las publicacién de La historia de un bastardo: Maiz y Capitalismo (1988), sus
afios como director de Instituto Nacional Indigenista (de 1988 a 1992), hasta su
desempeiio en la Reforma Agraria (1992); nos hablan de un personaje totalmente

convencido de terminar con el Indigenismo que sustentaba la Antropologia Mexicana.

Poner fin al Indigenismo o bien a la Antropologia Mexicana implicaba exiliar, de
una vez por todas, a las poblaciones indigenas de la Nacion. Asi, los indigenas ya no se
pensarian como un resabio de los origenes de la poblacién nacional, ahora iban a pensarse
como poblaciones ajenas a los mexicanos, como resabios si pero de un pasado lejano que

ya nada tenia que ver con el mexicano moderno.

¢Cudl seria ahora la “funcién” de los antropdlogos? Recordemos que la
Antropologia Mexicana surgié como un instrumento del Estado para promover el
desarrollo de las poblaciones indigenas, una antropologia indigenista, pero ahora que se
pretendia terminar con esta “funcion”, se establecieron las bases para producir una

antropologia de corte tedrico en lugar de una antropologia de accién.

Los antropdlogos se dedicarian ahora, en lugar de promotores del desarrollo de los
indigenas, a realizar estudios sobre la constitucién de estas poblaciones y a promover la
reflexion al interior de ellas, intentando fomentar la participacién de los indigenas en su
propio desarrollo. La base fundamental de esta nueva vertiente, consistia en colaborar a
que los indigenas se hicieran responsables de sus propios problemas lo que conduciria a
una independencia del Estado; es decir, se comenzé a construir una Antropologia

Neoliberal.
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La “nueva antropologia mexicana”. El fin del indigenismo al interior del saber

antropologico.
Un transito definitivo: de Indigenas a Etnias o minorias étnicas

En el apartado 2 de este presente capitulo nos hemos referido a la transicién que tuvo el
concepto de indigenas, comentdbamos que el considerar a “los indigenas” como “etnias”
implicaba una disociacion de identidad entre indigenas y mexicanos. Los mexicanos serian,
a partir de aquel contexto, las personas nacidas en México pero sin ningun lazo bioldgico o
cultural con los indigenas. De ahi que deciamos que era el fin del mestizo como icono

nacional.

Asi, todo el discurso acerca de que lo mexicano era lo mestizo y que el mestizo era
el grupo mas apto y sobre todo el responsable para promover el desarrollo de quienes

consideraba parte de si, o sea de los indigenas, habia llegado a su fin.

En cuanto al indigenismo, considerando que éste implicaba un medio que utilizaba
a la Antropologia (Mexicana) para promover tal desarrollo, al dar por sentado que los
indigenas eran “minorias étnicas” o pueblos minoritarios dentro de una nacion, enterraba

su razon de ser. Al no existir indigenas dejaba de existir el indigenismo.

Habiamos dicho también que al concebir los antropdlogos que la Antropologia no
debia seguir practicando el indigenismo, la Antropologia Mexicana también perdia su

razon de ser.

Esta transicion de conceptos fue sembrada por el grupo de Arturo Warman,

Ill

quienes dieron sus argumentos de tal “necesidad” a través del texto De eso que llaman
Antropologia Mexicana. Posteriormente al interior del Instituto Nacional Indigenista y en
consecuencia del Instituto Indigenista Interamericano (a través de América Indigena) se
continud desarrollando dicha transicidén, ya fuera a través de una propuesta de nueva
antropologia o bien de la publicaciéon de temas diferentes a la Antropologia Aplicada (o

indigenista), consecuentemente.
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Si bien no fue Arturo Warman, principalmente, y “su grupo” quienes propiciaron
una nueva forma de hacer antropologia, la cual se alejaba “para siempre” del indigenismo;
si fueron ellos quienes profundizaron y lograron construir una antropologia disociada del
indigenismo. Con este comentario volvemos a uno de los argumentos medulares de la
presente investigacidon, a decir, que los antropdlogos mexicanos realizarian una
antropologia distinta de la Occidental, debido a que ellos se encontraban identificados con
su “objeto de estudio”, no asi para los antropdlogos de Occidente que observaban a su

objeto de estudio como un “otro”.

Nos referimos a dicho argumento porque de igual manera, el disociarse de los
indigenas como parte de una identidad nacional fue un proceso complejo. Asi, mientras
los antropdlogos mexicanos dejaban de mirar a los indigenas como parte de sus origenes,
lo antropdlogos europeos continuaron viendo a los indigenas como siempre: “un otro”,

aungue, “otro” que ahora se manifestaba y que exigia sus derechos.

Ese “otro” que Occidente estudid, a través de la antropologia, como un ente
“diferente”, ahora lo estudiaria como una minoria a la que debia dejar expresarse para no

|H

propiciar desequilibrios sociales. Ahora la tarea, no seria estudiar la cultura del “otro”,
seria “respetar” la cultura del “otro” para reforzar el derecho de la igualdad social;
siempre y cuando ese “otro” asumiera que era parte de una minoria y, de alguna manera,
parte de un grupo rezagado que debia valerse por si mismo, el respeto consistia entonces
en no “intervenir’ en las formas que tales minorias consideraban adecuadas para

desarrollarse.

Entonces fue un avance vano para los grupos indigenas pues ¢de qué les servia que

se les diera respeto si no se les otorgaban algo mas necesario que eso: asistencia social?

Parte de la idea de dicha transicién que en nada beneficié (en cuestién econdémica)
a las poblaciones indigenas del mundo, fue desarrollada en un trabajo de Rodolfo

Stavenhagen, del cual hablaremos a continuacién.
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La cuestion étnica (nuevamente Rodolfo Stavenhagen)

En su momento nos hemos referido al trabajo de Stavenhagen Siete tesis equivocadas
sobre América Latina, en el que se pregunta qué tanto es, realmente posible, desarrollar a
los paises subdesarrollados, de igual forma se cuestiona las caracteristicas determinadas

de tales paises que les han impedido desarrollarse.

A diecisiete afios del texto mencionado, fue publicado el texto La cuestion étnica,

el cual en palabras de propio Stavenhagen era una sintesis de:

[...] los resultados de un proyecto de investigacidn realizado bajo los auspicios de El
Colegio de México y la Universidad de las Naciones Unidas entre 1985 y 1989, sobre las

minorias étnicas y el desarrollo. Fue publicado originalmente en inglés por la Universidad

de las Naciones Unidas en 1990°%°.

Es asi que en la década de los 80 se priorizd el urgente tema de la discriminacion y sus
consecuencias de las minorias étnicas; ya el debate sobre las condiciones en que vivian los
paises del tercer mundo habia pasado a segundo plano o quiza ya ni existia. Una vez que
habia llegado “la caida del socialismo”, ya no tenia caso culpar al capitalismo por causar el

subdesarrollo.

Ahora el tema prioritario era saber como podrian coexistir las “minorias étnicas”
con los Estados Nacionales. La pobreza en las naciones se habia aceptado, ahora era

importante analizar a los mas pobres de los pobres.

Al igual que el discurso sobre el subdesarrollo fue desarrollado sin considerar a los
“afectados” y peor aun sin alguna solucidn que resolviera la situacion; el discurso sobre las
“minoria étnicas” pasé por tal proceso, a decir, sin tomar en cuenta a las “minorias

étnicas” y sin promover, de manera practica, alguna solucion.

625 Rodolfo Stavenhagen, La cuestion étnica, México, El Colegio de México, 2001, p. 7.
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A lo mas que se trascendid fue a la “revelacién” de que, asi como el subdesarrollo
era la causa del desarrollo capitalista, la causa de la existencia de “minorias étnicas”

estaba inmersa en la existencia del sistema capitalista.

Grupos étnicos y minorias étnicas

El sistema internacional esta constituido por casi doscientos estados nacionales, pero las
culturas y los grupos étnicos del mundo suman varios miles. De hecho la mayoria de los
paises son poliétnicos (o, en ciertos casos, estados multinacionales). Las teorias sobre los
procesos de desarrollo social y modernizacidn, que dominaban el pensamiento de las
ciencias sociales durante la segunda mitad del siglo XX, se basaban en el supuesto de que
las diferencias étnicas y culturales dentro de los estados tenderian, con el tiempo, a

2
desvanecerse®®.

Por lo anterior nos percatamos que en cada Estado hay de facto alguna “minoria étnica”,
simplemente si consideramos que en México hay una minoria étnica por cada grupo
étnico, la cifra pasaria de mas de 50, o sea, una cuarta parte de los 200 Estados Nacionales
existentes a nivel mundial ¢Qué quiere decir esto? Que hubiera sido imposible que se
desvanecieran tales “minorias” y que es mas plausible decir que las poblaciones

nacionales son entonces las “minorias”.

Pero a todo esto épor qué las “mayorias” son consideradas “minorias”? Es como
preguntar ¢Por qué la mayoria de los paises (a nivel mundial) forman parte del tercer
mundo, mientras que una minoria forma parte del primer mundo? La respuesta a ambas

preguntas nos la da Immanuel Wallerstein:

Me temo que el racismo y el subdesarrollo son mas que dilemas; en mi opinién son
elementos constitutivos de la economia-mundo capitalista como sistema histérico. Son
condiciones primarias y manifestaciones esenciales de la distribucion no equitativa de la

plusvalia. Posibilitan la incesante acumulacién de capital; son la razén de ser del

526 Ibid., p. 9.
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capitalismo histérico. Organizan el proceso de manera ocupacional y le otorgan
legitimidad politica. Es imposible conceptualizar una economia-mundo capitalista que no
los tenga [...] El sistema no puede funcionar sin ellos y a la larga tampoco puede

funcionar con ellos®?’.

Asi, para que sea posible la existencia del desarrollo econdmico y de la conformacion de
los Estados Nacionales, deben existir en consecuencia el subdesarrollo y el racismo
(creemos que el concepto de minorias étnicas conlleva a una concepcidn racista ya que se

mira a tales “minorias” peyorativamente).

Entonces, si bien se esperaba que se desvanecieran las “minorias étnicas” a través
de asistencia social que promoviera el cambio (como lo fue, a través de la Antropologia
Indigenista, en México), esto no sucedid. Ahora era necesario “calmar las aguas” debido a
gue tales “minorias” llegaron a su limite y por supuesto expresaron sus inconformidades
por ese trato, en México, de mas de 500 afios. Creemos que a este punto se refiere

Wallerstein respecto a que el sistema, a la larga, no puede vivir con el racismo.

¢Cual fue la solucién por la que optd el Estado Mexicano, en este caso? Escuchar
las opiniones de las minorias y nada mas, sin accion y a distancia. Tal parece que con la

escucha darian una esperanza infinita para actuar en una solucién.

Parte de esa escucha fue esta “nueva antropologia” desarrollada por Arturo

Warman, en la que los antropdlogos escuchaban, veian y callaban.

Una antropologia Neoliberal: los indigenas pueden valerse por si mismos sin

intervencion del Estado.

En relacién al hecho de promover que las poblaciones indigenas o “minorias étnicas”
fueran auténomas, en cuanto a la toma de decisiones; Arturo Warman contribuyd a la

elaboracion de un texto, precedida por una investigacion en torno a los discursos de “los

527 Immanuel Wallerstein, “6. El legado de Myrdal: racismo y subdesarrollo como dilemas”, en

Impensar las Ciencias Sociales, 32 ed., México, Siglo Veintiuno Editores, 2003, p. 101.
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movimientos indigenas”. Esto lo estamos relacionando con lo anterior, respecto a que la
“nueva antropologia” se aleja de su “objeto de estudio” y lo examina pero sin intervenir, a

distancia.

El indigenismo, como definicion de las politicas estatales y como reflexion intelectual, se
desarrolld en el México posrevolucionario sin la participacion directa de los pueblos
indigenas. Un destacado grupo de intelectuales vinculados a los medios académicos y a
las instituciones indigenistas elaboraron los diagndsticos y los planteamientos de politica
y asumieron en la prdctica la representacion de los pueblos indigenas en la dimension

nacional®®.

I "

La nota anterior refleja el “anti-indigenismo” de Arturo Warman. Por otra parte, tal
parrafo le fue Util para declarar que “en la actualidad”, es decir, en 1993 (que fue cuando
se publicé el texto), los indigenas ya habian dado el gran paso de representarse a si

mismos y nos ser representados por un indigenismo (que ademas ya ni existia).

En los ultimos afios se observa un notable incremento en el surgimiento, conformacion y
consolidacion de organizaciones locales y regionales que, a su vez, organizan foros,
mesas redondas y congresos de temdtica amplia y diversa. [...] El viejo paradigma del
desarrollo exclusivamente comunitario y su secuela de objetivos pensados desde afuera,
se ve desplazado por el surgimiento de nuevos sujetos historico sociales, las
organizaciones del mds variado corte, que confirman su legitimidad de pensar, decidir y
ejecutar sus propios programas de desarrollo, asumiendo desde una perspectiva propia

lo que ese desarrollo significa para ellos®®.

Ni eran “nuevos sujetos” (o si para el Estado porque ya no eran vistos como parte de un
proyecto nacional) ni era nuevo que declararan su capacidad de decidir; mas bien el

Estado ahora los veia diferentes.

528 Arturo Warman y Arturo Argueta, “Presentacidon”, en Arturo Warman y Arturo Argueta

(compiladores), Movimientos Indigenas Contempordneos en Meéxico, México, Centro de
Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades UNAM/ Miguel Angel Porruda, 1993, p. 7.

529 Ibid., pp. 9-10 (las negritas son mias).
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Asi, la compilacidn integré textos “elaborados para un seminario auspiciado por el
Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades” que dirigia Pablo Gonzalez
. H H “ 4 P .
Casanova; en tal seminario “se alteré la regla académica”, quienes hablaron fueron
“destacados intelectuales indios [“que no fue facil reunir”]” y “se dejo a los indigenistas la

participacién como comentaristas y criticos”®*°.

A continuacién mencionaremos de qué hablaron esos “intelectuales indios”.

Los temas de los “destacados intelectuales indios que no fue facil reunir”

En general nos parece importante mencionar quienes fueron las personas que
participaron en el simposio, qué temas figuraron en él y finalmente de qué lugares o de
gue grupos indigenas se habld; todo ello con la intencidn de reflexionar el impacto de este

evento en las luchas indigenas.
Las ponencias fueron 11:

1. “El proceso de organizacion de las comunidades indigenas en Michoacan”, por
Pedro Alonso Salmerén (PUREPECHA DE MICHOACAN, Promotor cultural bilingiie y

Profesor de Educacion Primaria).

2. “Los mayas en la conciencia nacional”, por Bartolomé Alonso Caamal (MAYA DE

YUCATAN, Licenciado en Etnolingiiistica).

3. “Quiatoni: una experiencia organizativa para el autodesarrollo”, por Eucario

Angeles Martinez (ZAPOTECO DE OAXACA, Promotor cultural bilingiie).

4. “Movimientos indigenas contemporaneos del estado de Chiapas”, por Jacinto Arias
(TZOTZIL DE CHIAPAS, Doctor en Antropologia, autor de varios articulos y de E/

mundo numinoso de los mayas).

3% Ibid., pp. 11-12.
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5. “Tetelcingo: un pueblo masehuale en pie de lucha”, por Ricardo Becerro (NAHUA
DE MORELQOS, Dirigente campesino; promotor de la formacion del primer
municipio indigena de Morelos), y Tirso Clemente (NAHUA DE MORELOS, Profesor

Normalista).

6. “Organizaciény produccion indigena en la Chinantla”, por Elias Garcia Martinez
(CHINANTECO DE OAXACA, Licenciado en Ingenieria Quimica, Profesor de

Educacion Primaria).

7. “El movimiento indigena en el Estado de México”, por Julio Gardufio Cervantes
(MAZAHUA DEL ESTADO DE MEXICO, Profesor de Educacién Primaria, poeta, pintor

y ensayista).

8. “Esla comunidad nuestra identidad”, por Jaime Martinez Luna (ZAPOTECO DE

OAXACA, Maestro en Antropologia y compositor de canciones).

9. “Las artesanias del Valle del Mezquital. Politica Institucional y movimiento social”,
por Amalia Pedraza Secundino (HNAHNU DE HIDALGO, Profesora de Educacidn

Primaria y participante de congresos nacionales sobre la mujer indigena).

10. “Comentarios sobre historia india”, por Luis Reyes Garcia (NAHUA DE VERACRU?Z,
Maestro en Etnohistoria, ha publicado articulos y libros como Los anales de

Cuauhtinchan y La historia tolteca-chichimeca).

11. “La formacién de profesionistas indigenas”, por Manuel Rios Morales (ZAPOTECO
DE OAXACA, Profesor de Educacion Primaria; Licenciado y Maestro en Sociologia;
coordinador del Programa de Licenciatura en Ciencias Sociales del CIESAS,
actualmente participa en la coordinacién de la Maestria de Lingliistica

Indoamericana, INI-CIESAS [en la actualidad de ese momento, por supuesto])631.

31 1bid.
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Si bien Arturo Warman habia mencionado que los “indigenistas” iban a tomar el papel de
comentaristas de las ponencias, esto no se vio reflejado en la publicacién, por lo tanto no
sabemos si se llevo a efecto tal determinacion. De no haber sido asi entonces el simposio
cumplié con los objetivos, a decir, dejar expresar a “determinados” indigenas sus ideas.
Tal hecho hubo de matar dos pajaros de un tiro, primero “demostrar” que la Antropologia
ya no era para nada indigenista pues se mantenia al margen de los proyectos o reflexiones
de los indigenas con respecto a sus comunidades; y, en segundo lugar, el hecho de haber
convocado a “intelectuales”, implicaria no acercarse a los grupos marginados quienes

tenian problemas serios con o sin indigenismo.

Asi, tal Simposio fue icono de la esencia de la “politica social en México” durante el

sexenio de Carlos Salinas de Gortari. En palabras de Arturo Warman:

La politica social recupera su origen en la movilizacidn popular y le otorga a la misma la
iniciativa, el papel protagénico, el caracter del sujeto y no de objeto de la accidn
institucional. Ya no hay “beneficiarios”, receptores pasivos de la accidn unilateral de las
instituciones. En su lugar las comunidades rurales o urbanas, organizadas con libertad en
sus propios términos, proponen y promueven el apoyo y respaldo de las instituciones a
su propia iniciativa, a su diagnéstico de lo mds urgente y prioritario, a su propuesta de la
solucion mas adecuada. Respaldan su iniciativa con la aportacién de sus recursos y su
trabajo, con su capacidad de convocatoria, con su representatividad como
interlocutores. El didlogo y la concertacién ajustan la capacidad de respuesta de las
instituciones con las demandas de la sociedad organizada, definen con precision el

proyecto y su ejecucion compartida, concretan la corresponsabilidad®®*.

Entonces, el escuchar a determinados “indigenas” y asumir que ellos representaban la voz
de las poblaciones indigenas “deseosas de ser auténomas” fue la columna vertebral de tal

politica social neoliberal, en la que el Estado, literalmente, “se lavé las manos”:

%32 Arturo Warman (compilador), La politica social en México, 1989-1994. Una vision de la

modernizacion de México, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1994, pp. 19-20 (las negritas son
mias).
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Las instituciones publicas con su carga de inercias e ineficiencias, de practicas
paternalistas y clientelares, no respondieron de manera uniforme y efectiva al
planteamiento y los propdsitos de la politica social [...] La reforma del Estado tiene que
penetrar mas profundamente en esas estructuras, romperlas con el apoyo de la
poblacidn organizada, hacer de las normas de Solidaridad un comportamiento
congruente y cotidiano de los servidores publicos y de las instituciones. La politica social
del Estado tiene que superar las inercias clientelares y las ineficiencias de sus operadores

institucionales. Tarea inconclusa de la mayor urgencia®*>.

La organizacion de las poblaciones indigenas, en realidad, no era nada nuevo; creemos
gue el hecho se enfatizé para dar soporte a esta Reforma Politica: la no intervencién del
Estado; en realidad a los indigenas no les faltaba organizaciéon ni participacion, les faltaba
algo primario: recursos, de los cuales tenian que prescindir aun mas que en el pasado,

gracias a la nueva politica social salinista.

Asi, mientras en el Simposio mencionado, determinados indigenas sustentaban la
aceptacion de una politica contraria al indigenismo, “otros indigenas” expresaban su
malestar con las condiciones marginales en que se encontraban a través de la Tercera y

ultima “Declaracion de Barbados”.

La expresion de los “indigenas no intelectuales indios”: la Tercera y ultima Declaracion

de Barbados, 1993.

A la Tercera Declaraciéon de Barbados le precedieron las de 1971 y 1977, ambas en una
misma década, mientras que la uUltima (Tercera) vendria a emitirse hasta casi dos décadas
después. Nos parece importante mencionar, nuevamente, las Declaraciones precedentes
porque en ellas existieron varias similitudes, por hallarse en un contexto similar; mientras
que en la Tercera, nos encontramos en un contexto distinto y, por supuesto, las exigencias

debian ser otras.

%33 Ibid., pp. 23-24 (las negritas son mias).
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Asi, en la Primera Declaracidon se manifestd una critica hacia los procesos de
integracidon” de los indigenas, dispuestos por el Estado y ejecutados por la Antropologia
Indigenista. En la Segunda Declaracion se paso de la critica mencionada al establecimiento
de instrumentos para enfrentar “la dominacion”, algunos de ellos, como ya se menciond
en su momento, fueron: la organizacion politica, la elaboracién de un método de
movilizacién y comunicacidon entre las diversas poblaciones indigenas vy, finalmente, la
consideracion del apoyo de grupos no indigenas éQué cambios hubo para la Tercera

Declaracion?

Antes que nada debemos reconsiderar que las Declaraciones mencionadas
pertenecieron a un contexto de transicién respecto a la crisis del Indigenismo, mientras
qgue la Tercera pertenecido a un contexto de un indigenismo fallecido. Por otra parte,
también hablamos de dos contextos diferentes respecto a los sistemas econdmicos, para
la Tercera Declaracién nos encontramos con un sistema neoliberal en el que el Estado no
auspiciaba mas el “desarrollo” de las poblaciones indigenas; y fue este sistema reconocido

desde las primeras lineas en la Tercera Declaracion de Barbados:

El discurso neoliberal individualista y competitivo impone y disfraza la real constitucion
de la desigualdad creciente y del conflicto entre naciones, etnias, clases y otros grupos

sociales, afirmando una ilusoria igualdad, cuando en realidad, enfrenta nacién contra

nacion, pueblo contra pueblo, comunidad contra comunidad®*.

Esta fue la primera critica a un sistema neoliberal, sin embargo, en lineas posteriores
fueron criticadas las consecuencias de este sistema, las cuales afectaban directamente a

las comunidades indigenas.

A continuacidon presentamos, de manera breve, otras de las criticas y

determinaciones estipuladas en la Declaracidn en cuestion.

®34 Tercera Declaracién de Barbados, 1993, p. 1.
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1.- La limitaciones de las iniciativas de los organismos internacionales ONU, UNESCO, OEA,
UNICEF, OIT, los cuales habian “emitido lineamientos, documentos y convenios a favor de

los pueblos indigenas del continente y del mundo”®>.

2.- La presencia de dos tipos de Organizaciones No Gubernamentales (ONG), por un lado,

aquellas que significaban:

[...] un fortalecimiento de la sociedad civil que exige al Estado el ejercicio pleno de sus
responsabilidades y, en muchas oportunidades, se convierten en aliadas estratégicas de
la lucha de las diversas comunidades humanas en contra de la homogeneizacidn

globalizante y en la defensa de sus derechos sociales®.
Y por otro lado, aquellas que

[...] actian pragmadticamente, sin reflexion critica, carentes de una visidn integral de la
insercién de los pueblos indigenas en el contexto mundial y sin conocimiento de sus
realidades culturales especificas, beneficiando sélo ambiciones individuales de poder y
degenerando en un modus vivendi y en otros mecanismos de intermediacion. Todo lo
cual redunda en el aumento de la presidn sobre los pueblos indigenas, crea confusién,

retrocesos y hasta desgastes en sus luchas®’.

3.- La peticién a los organismos internacionales de desarrollo y financiamiento (BM, BID,
FMI) para que consideraran: “con caracter prioritario, que sus politicas no afecten los
derechos de los pueblos indigenas; igualmente deben rechazar los proyectos econédmicos,
estatales o privados, que afecten las tierras o los patrimonios primordiales de las

sociedades indigenas®®.

4.- Una critica a la propuesta de la “incorporacion” de América Latina a “un orden

planetario controlado por una especie de oligopolio transnacional”®*.

%33 Ibid., p. 3.
53 Ibid., p. 4.
537 Ibid.

53 Ibid., p. 3.
9 Ibid., p. 1.
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5.- Una critica a “algunas vertientes” de las Ciencias Sociales y a:

[...] cierta antropologia orientada mas hacia la critica estética y estéril de sus propias
disciplinas que a la reflexidn y accién solidarias. También es el caso de un sector de la
linglistica que no manifiesta mayor compromiso con las comunidades étnicas, ademas
de no favorecer las metodologias mas apropiadas para la codificacidn, recuperacién y

consolidacion de los idiomas autéctonas®.

6.- Una critica al “gremio médico” respecto al desarrollo de mecanismos desvinculados
con la cultura indigena, como la implementacién del control de natalidad “como
mecanismo para atemperar algunos problemas econdmicos y sociales en las comunidades

. , . . . 7o 41
indigenas, siempre vulnerables en su integridad demografica”®*.

Se propone al contrario, “la elaboracién y aplicacion de politicas de salud
preventivas y curativas, incluyendo la legitimacion de la etnomedicina como aporte

, . . 2
fundamental de las culturas étnicas para toda la humanidad”®*%.

7.- Se “saluda” el que algunos economistas busquen “disefiar estrategias econdmicas

alternativas a las politicas neoliberales”®*.

8.-Se “condena” a:

[...] las practicas etnocidas de algunas iglesias protestantes, muchas veces responsables
de la fragmentacién y des- politizacion de los pueblos indigenas. En este contexto
propugnamos el reconocimiento irrestricto de las multiples formas que asumen sus
religiosidades, entre ellas las iglesias autdnomas nativas, hoy en dia perseguidas vy

estigmatizadas por las iglesias dominantes®*.

9.- Finalmente, la Declaraciéon determiné que los indigenas tendrian derecho a aspirar:

0 Ibid., p. 5.
* Ibid.
*2 Ibid.
3 Ibid.
4 Ibid., p. 6.
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[...] a ciudadanias dobles o multiples, de acuerdo con las situaciones contextuales. En
cualquier caso la autonomia territorial implicard no solamente la toma de decisiones
acerca del uso de recursos naturales y econdmicos sino también la autogestion politica 'y

cultural, autodeterminacidon que sélo podra hacerse efectiva a partir de la aceptacién

global de la soberania compartida®®.

En sintesis, todas las tematicas mencionadas en esta Tercera Declaracion reflejan
completamente un contexto en el que el indigenismo ya no figura como un medio de
“intervencién” para el desarrollo de las comunidades indigenas. Anteriormente la
educacién, la economia, la salud, la politica y en general la cultura, eran ambitos en los
. . . . ’ “ H ” H 1
gue el indigenismo intervenia para promover “mejoras” en las comunidades. En dicha
Declaracién, por el contrario, observamos una independencia en las decisiones y en la
formacion de convicciones respecto al modo de mantener los principios culturales de las

comunidades indigenas; de ahi que se reitere la exigencia del respeto a sus modos de vida.

Tal exigencia no solo iba dirigida a las Ciencias Sociales, en particular a la
Antropologia, que en otros tiempo estaban dedicadas a intervenir en el modus vivendi de
las poblaciones indigenas; también iba dirigida a los organismo internacionales, tanto
aquellos relacionados con el dmbito social como aquellos relacionas con el ambito

econdmico.

Finalmente, en esta Declaracién, se establecio el derecho a la autodeterminacion,
a una “independencia nacional”; asi, de alguna manera, este argumento estuvo
relacionado con el discurso del Estado sobre el respeto a la multiculturalidad. Podemos
notar que para los indigenas esto no fue sélo un discurso, sino que alcanzar el respeto a la

multiculturalidad se convirtié en una meta por alcanzar.

Esta Declaracidon firmada el 10 de diciembre de 1993 seria un antecedente
inmediato de las exigencias presentadas en el discurso de los indigenas chiapanecos que
representaban al EZLN, que emergid a los 20 dias de emitida la Declaracion, a decir, el 1

de Enero de 1994. Asi, la exigencia del respeto a los derechos de las poblaciones indigenas

5 Ibid.
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y el repudio a la intervencidén de corporaciones tanto estatales como internacionales o
incluso no gubernamentales, en los asuntos de tales poblaciones, estuvo presente en el

discurso de los neozapatistas.

Finalmente queremos mencionar que, en la Primera Declaracién se dijo que ésta
constituia un documento relacionado al andlisis de la situacién de las poblaciones
indigenas realizado por los antropdlogos participantes en el “Simposio sobre la Friccidn
Interétnica en América del Sur, reunidos en Barbados”; los participantes, entonces
firmaron el documento. Por otra parte en la Tercera Declaracidon, aunque no hubo esta
aclaracidn, los firmantes del documento casi fueron los mismos. En cambio en la Segunda
Declaracién se menciond que habian participado en la realizacion de documentos varias

personas tanto antropélogos como indigenas y por ello no se habia firmado.

Veamos las coincidencias de los firmantes tanto de la Primera como de la Tercera

Declaraciones (los nombres sombreados son los que coinciden (10 personas))

Firmantes de la Primera Declaraciéon de 1971:

, , Guillermo Bonfil Batalla,
, , , Gonzalo Castillo Cardenas,
, Miguel Chase-Sardi, Scott S. Robinson, ,
Stefano VdresefCarlos Moreira NetoffGeore Griinberg

Firmantes de la Tercera Declaracion de 1993:

NGRS, Alicia Barabas, [II{EIM:Elgte]le]ggls, [BEI(a"MMIElfe, Mercio Gomes,
Coelho dos SantosMCarlos de Araujo Moreira NetoRSIeEIoM=Id Illo i[Ol I\Y=I -8
VareseflVictor Daniel BonillafllEsteban MosonyilREICInliM\ElluElsMGeorg Griinbergf

Alberto Chirif, Leo Gabriel, [{Xe[feWAV{e NI N ERIIVE], Rubén Thomaz de Almeida.

En ambas declaraciones aparece un personaje esencial en la historia del Indigenismo;
Guillermo Bonfil Batalla en la Primera y, Salomén Nahmad en la Tercera. Mencionar esto

nos parece importante porque en ambos casos los firmantes (reconociéndose como
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quienes elaboraron los documentos) estan alejados del Indigenismo y cerca de las
comunidades indigenas. En ambos casos, entonces, reconocemos una antropologia

“alternativa” que se construyé alejada de la Antropologia Mexicana.

Y ya que tocamos el punto de la Antropologia Mexicana vayamos al analisis de
cémo se desarrollaron las instituciones relacionadas a ella, es decir, el Instituto Nacional

Indigenista y el Instituto Indigenista Interamericano.

e) Las instituciones en la muerte del indigenismo
La Revista América Indigena

En cuanto a la forma América Indigena tuvo algunos cambios, sobre todo en la portada

(Apéndice 8). Tal parece que la crisis también afecto a la creatividad para el disefio.

En cuanto al contenido, los articulos siguieron el rumbo que ya habian emprendido
anos atras: prevalecidé el analisis de la cultura y lo “pluricultural”, ya no se hablaba del

Indigenismo (a menos que fuera para criticarlo).

En general hemos analizado algunos articulos que nos parecen clave porque
representan cémo la Antropologia estuvo centrada en ese tipo de andlisis; como el que

mencionaremos de Stavenhagen.

Por otra parte también hablaremos sobre las notas editoriales que representaban
la nueva ideologia de América Indigena y sobre los textos en relacién a la noticia del
levantamiento del EZLN con la finalidad de observar, lo que hemos ya delineado, la

posicién de los Indigenas en torno a las nuevas politicas indigenistas.
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En torno al analisis del oximoron: “etnias-nacion”

El numero 1 de América Indigena fue el primero del afio 1989, entonces habia que
delinear cudles eran los principales intereses y tematicas de quienes daban sustento

tedrico a la publicacién de esta revista.

Fue asi que en este numero la editorial estuvo dedicada al tema “Etnias y Estados
Nacionales en América Latina”. En este texto la idea principal fue la critica a las
“aspiraciones” de los pueblos indigenas con respecto a su reconocimiento como naciones
auténomas; lo cual para los intelectuales significaba un oximoron pues no pueden existir
naciones dentro de una Nacién, dado que esta ultima implica una integracién de la
poblacidn y también una cultura de identidad, en dénde el elemento esencial es la

homogenizacion en todos los aspectos y no la heterogeneidad.

Los movimientos indigenas de América Latina han escogido en los ultimos afos, para
autodenominarse vy significar sus reclamos, términos como pueblo, nacion vy
nacionalidad, provocando con ello una confrontacién —al menos nominal- con el Estado,
Unica forma sociopolitica que se atribuye naturaleza y caracter nacional. [...] estos
movimientos han empezado a demandar el reconocimiento de derechos territoriales |...]
en aparente contradiccion con los derechos patrimoniales del Estado nacional.
Revindican también disefiar y conducir su propio desarrollo material y cultural de
conformidad con sus practicas y capacidades; y hacerlo en condiciones de autonomia,

respecto de la rectoria central del gobierno en este campo®*®.

M4ds adelante se expresd que tal discurso estaba ocasionando “enfrentamientos graves
entre los estados y los pueblos que los constituyen”®’; y, ante tales acontecimientos los
“profesionales de las ciencias sociales, la geografia y la historia” fueron convocados, de
manera urgente, a un “Simposio Internacional sobre Etnia y Naciéon en América Latina”,
organizado por ni mas ni menos que el Instituto Indigenista Interamericano, el Instituto

Panamericano de Geografia e Historia y “organismos especializados del Sistema de la

% “Editorial”, América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLIX,
numero 1, 1989, p. 5.
7 Ibid.
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Organizacion de los Estados Americanos (OEA)”. El Simposio tuvo lugar en San Isidro de

Coronado, Costa Rica, del 9 al 12 de Octubre de 1988°%.

Sobre el concepto de “minoria”. Rodolfo Stavenhagen.

En el presente nUmero de América Indigena se integraron 9 de las 15 ponencias
presentadas en tal Simposio. Entre las mas relacionadas con el tema de la “minorias
étnicas”, encontramos la de Rodolfo Stavenhagen; texto en el que por principio de

cuentas el autor dio a conocer el concepto de “minoria”:

El término minoria se ha convertido en un concepto socioldgico especifico con
implicaciones politicas y legales, tanto en la legislacién nacional como internacional. En
un informe especial de Naciones Unidas se define la minoria como: Un grupo
numéricamente inferior al resto de la poblacidn del estado, en una posicién de no
dominacién y cuyos miembros —siendo nacionales de estado- poseen caracteristicas
étnicas, linglisticas o religiosas distintas a las del resto de la poblacién y que muestra,
aunque solo sea implicitamente, un sentimiento de solidaridad dirigido a la preservacién

de su cultura, tradiciones o Iengua649.

En dicho concepto encontramos nuevamente el oximoron é¢cémo puede una poblacion ser
nacional de Estado pero no de cultura? Se supone que en una Nacién no deben existir

facciones debido a que la constitucién de la nacién implica integracién, homogeneidad.

Y si bien se dice que las minorias son “nacionales de Estado”, fueron precisamente
tales minorias quienes desconocieron esa filiacion. Este desconocimiento o negacién
estuvo representado en la propuesta de llevar a efecto la “autodeterminacion”; pero,
como las instituciones, como la ONU, relacionadas a los estados Nacionales, no podian
aceptar que dentro de las Naciones se conformaran seudonaciones, hubo que esclarecer

por qué las minorias no podian ser naciones dentro de las Naciones:

8 Ibid., p. 6.
®49 Rodolfo Stavenhagen, “Comunidades Etnicas en Estados Modernos”, en América Indigena,

México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLIX, nimero 1, 1989, p. 19.
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[...] éa quién se aplica entonces el derecho a la libre determinacion? Como suele ocurrir
con frecuencia, las Naciones Unidas todavia no han podido esclarecer este asunto y sélo
han declarado que, definitivamente, no se aplica a las minorias y que Unicamente se
aplica [...] a los territorios coloniales [...] Este es justamente el quid de la cuestidn: si a las
minorias no se les reconoce el derecho a la libre determinacién —bdsicamente para
complacer a los estados nacionales que temen movimientos separatistas o irredentistas,
la fragmentacion territorial, la anexion o algun otro terrible proceso que pudiera
amenazar la seguridad del Estado- entonces, légicamente, no se considera a las
minorias como pueblos entre la comunidad internacional, ya que el derecho de libre
determinacion supuestamente pertenece a todos los pueblos. Sin embargo, si las
minorias no son pueblos, legalmente hablando, entonces tampoco pueden reclamar los
diversos derechos colectivos a que son acreedores los pueblos en el sentido sociolégico,
equivalente al concepto de naciones. De este modo, las minorias deben resignarse a
aceptar los derechos que los gobiernos buenamente quieran concederles, y a ello se
debe que esta cuestion de los derechos de las minorias no haya podido progresar dentro

del sistema de Naciones Unidas®®.

¢Qué podemos concluir con todo esto? Pues que las minorias tienen el derecho de

permanecer como minorias y de ser consideradas como minorias. Lo interesante es que

esas “minorias” no aceptaron ese derecho y se declararon en oposicion a ese veredicto.

Ni etnias ni minorias: “el cuarto mundo”. Héctor Diaz Polanco

Otra ponencia cuyo contenido queremos recuperar es aquella de Héctor Diaz Polanco en

la que habldé sobre nuevos conceptos creados al interior del ya moribundo indigenismo.

Es apenas en los ultimos afnos, a medida que los llamados tanques pensantes utilizados
por el imperialismo para manipular, dividir e incluso anular el movimiento indigena

(sobre todo en los paises en que el movimiento popular ha alcanzado un cierto nivel

650

Ibid., p. 26 (las negritas son mias).
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inquietante, como Nicaragua y Guatemala) pasando abiertamente a codificar los tépicos

etnicistas en el marco de una teoria politica del Cuarto mundo®".

III

Y asi como se cred el “tépico” de Tercer Mundo para esclarecer que ciertos paises se

Ill

encontraban en dicho grupo a causa del subdesarrollo; el “tépico” del Cuarto Mundo, se
cred para esclarecer que a su vez el Tercer Mundo incluia al Cuarto Mundo, es decir, a
poblaciones indigenas que se encontraban en un estado mas inferior que los
subdesarrollados. Creemos que el argumento era que, al menos los subdesarrollados
sabian hacia dénde dirigirse, a alcanzar el progreso; en cambio, los miembros del Cuarto

Mundo ni siquiera dejaban ayudarse para al menos vislumbrar algin objetivo de progreso.

Diaz Polanco fue claro en determinar que las condiciones de las poblaciones
indigenas, integrantes de ese “Cuarto Mundo”, no eran causadas por la indiferencia o la
desigualdad sino que, al igual que el origen del Tercer Mundo, la causa era la existencia

del sistema capitalista.

Mientras mas rdpidamente se aborde el conflicto étnico-nacional que atraviesa a la
sociedad, mds pronto las etnias y nacionalidades subordinadas caerdn en la cuenta de
gue la causa fundamental de su situacion es la opresidn clasista que organiza el sistema
capitalista y no la desigualdad o la falta de derechos; de que su situacidon no deriva en
esencia de sus particularidades socioculturales, sino de su posicién en una estructura
clasista indeseable; y mas dispuestos estardn esos nucleos a emprender las

transformaciones socioeconémicas en unién con los demds sectores populares®?.

Tanto el argumento de Stavenhagen en torno al concepto de minorias y su relacién con el
tema de la autodeterminacién como el argumento de Diaz Polanco respecto a origen de la
situaciéon de las comunidades indigenas, fueron un reflejo de una consistente critica al

indigenismo neoliberal.

%1 Héctor Diaz Polanco, “Etnias y Democracia Nacional en América Latina”, en América Indigena,

México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLIX, nimero 1, 1989, p. 39 (las negritas
son mias).
2 Ibid., p. 53.

385



1993: “Afo Internacional de los Pueblos Indigenas del Mundo”. En la vispera del

levantamiento del EZLN

A lo largo de este trabajo hemos hablado de las ideas y de las prdcticas indigenistas,
obviamente de los intelectuales o servidores publicos; pero, ha llegado el momento en
gue finalmente hablemos sobre las ideas de los propios indigenas. Para ello hemos
rescatado de América Indigena, de la seccidn “noticias indigenistas”, notas que fueron
publicadas en el periédico “La Jornada” y que fueron concentradas y presentadas en tal

seccion.

Aunque primero nos parece importante hablar del contexto precedente a los
hechos del 1 de enero de 1994; fue aquel en que ya existian protestas de algunas
poblaciones indigenas en las que exigian el respeto a su cultura y el derecho a la

autodeterminacion, como lo hemos venido comentando.

Asi, en la nota editorial de América Indigena de 1992, encontramos una
preocupacion por parte de las instituciones internacionales ante algunos levantamientos

indigenas, por ello en esta nota se reconocid la importancia de tales acontecimientos.

En el indigenismo americano de hoy, dos hechos son decisivos. Por un lado, la
movilizacion cada vez mds autdénoma, orgdnica y madura de los pueblos indios, en
demanda del respeto a su identidad étnica diferenciada, en procura de sus
reivindicaciones histdricas tradicionales: territorio y derechos humanos, y en su lucha
permanente contra la pobreza, la discriminacion y el trato inequitativo. Por otro, una
creciente y novedosa corriente de opinion, que comprende a gobiernos e importantes
sectores no indigenas de la sociedad civil —movidos en parte por conviccion y en parte por
la euforia circunstancial del quinto aniversario colombino- dispuestos a reconocer y a
atender la demanda indigena, aceptando el cardcter multiétnico y plural de los estados

nacionales.

Estos hechos dan cuerpo a una coyuntura sorprendentemente favorable para los

pueblos indios de América que, sin duda, se prolongard y serd aun mds propicia durante
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1993, declarado recientemente “Afo Internacional de los Pueblos Indigenas del Mundo

por la Asamblea General de la Naciones Unidas®>.

Por supuesto que la anterior declaracién no resolvia los problemas en que se encontraban
las poblaciones indigenas, sin embargo, hubo algo valioso en dicha declaracién: el
reconocimiento de un largo y tortuoso camino que habian recorrido las poblaciones

indigenas, desde hace 500 afos.

[...] hay que detener la mirada en la situacion que prevalece en los pueblos indios después
de 500 afios de persistente y dura presion deculturante y empobrecedora. Hace falta
tomar conciencia de los graves dafios y deformaciones que el dominio y la discriminacion
coloniales ocasionaron en la cultura, los sistemas organizativos e ideoldgicos y aun en la
base bioldgica de los indigenas americanos. Las culturas indigenas fueron subordinadas,
despreciadas y estigmatizadas; sus sistemas organizativos y politicos fueron mutilados,
deformados y acomodados, para facilitar la dominacion y evitar la insurgencia; la base

bioldgica fue expuesta a las carencias del hambre, la malnutricién y las enfermedades®™’.

El reconocimiento “oficial” de este dificil camino recorrido por las comunidades indigenas,
insistimos, no resolvia en nada sus condiciones y problemas, como la pobreza y la
discriminacion. De ahi que fueron los indigenas mismos quienes decidieron expresar en
forma definitiva el hecho de no aguantar mds la situacidn en que se encontraban,
logrando con esta expresiéon que el mundo volteara a verlos y, en primera fila, por
supuesto las primeras miradas y comentarios ante los acontecimientos fueron sin duda,
las de la institucion “especializada” en los asuntos indigenas: el Instituto Indigenista

Interamericano a través de la Revista América Indigena.

63 “Editorial: Una tarea impostergable”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen LIl, nimero 3, Julio-Septiembre, 1992, p. 5.
% Ibid., p. 6.
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Editorial “Las lecciones de Chiapas”

El primer dia de 1994 estallé en Chiapas, México, un alzamiento armado contra el
orden constitucional y el Estado creados por la primera revolucion agrarista triunfante

del continente.

Desde entonces, una bizantina discusion intenta dilucidar si la insurreccion es o no
indigena, dado el cardcter evidentemente “moderno” y “globalizante” del lenguaje, la

ideologia y las propuestas mostradas por el incdgnito dirigente y vocero de los alzados.

Para quienes siguen de cerca la evolucion de la emergencia indigena de los afios
recientes, esta discusion no tiene sentido. Los indigenas ya no son mds los entes aislados,
exdticos y anacronicos que fueron hasta hace pocos afios. Han escapado al ghetto al que
los confinaron la discriminacion y el racismo, y se han incorporado a las respectivas

sociedades nacionales sin perder su identidad étnica diferenciada.

Esta es quizd una de las principales lecciones de Chiapas para todo el continente:
los indigenas han dejado de ser minorias remotas y pasivas, y son ahora un sector central
y muy dindmico que pugna por sus reivindicaciones histdricas especificas, al mismo
tiempo que se interesa por el presente y el futuro del conjunto de la sociedad en que
viven, en la cual quieren verse, junto a los demds sectores, iguales en deberes y derechos,

pero étnicamente distintos®>>.

En esta primera parte de la nota, podemos observar que en realidad no causé mucha
sorpresa, pues obvio se conocian las condiciones en las que vivian las comunidades

indigenas y era de esperar que tarde o temprano habria una respuesta por su parte.

éPor qué Chiapas?

La otra leccion de Chiapas, tal vez la mds valiosa y universal, es que la pobreza y la

marginacion, que han sido los signos distintivos de la condicion de indigena en América

655 “Editorial: Las lecciones de Chiapas”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen LIV, niUmeros 1-2, Enero Junio, 1994, p. 5.
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por mds de 500 afios, no tienen mds lugar en sociedades que aspiran a la modernidad, a
la justicia y el pleno desarrollo. No hay que olvidar que la zona del alzamiento, el Estado
de Chiapas, es la de mayor densidad indigena en México y, por coincidencia que no es

casual, es también de las mds deprimidas y pobres de todo el pais.

Por eso, la rebelion chiapaneca es un signo de la justificada impaciencia que agita
la conciencia de los pobres y, entre ellos, de los indigenas, los mds pobres y olvidados de

los americanos®®.

Esta fue la respuesta de por qué Chiapas. Los antropdlogos finalmente hablaban del olvido
de las comunidades indigenas, pues si bien los neozapatistas lograron atraer las miradas

no podemos omitir que en si todas las poblaciones indigenas habian sido olvidadas.

Asi, los indigenas tuvieron que tomar las armas y cubrir su rostro para que fueran
vistos, por ello la fecha 1 de enero de 1994 es de suma relevancia; por ello presentamos

las siguientes lineas que nos hablan un poco de los primeros instantes de ese dia

El Alzamiento

Integrantes del autodenominado Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, EZLN,
tomaron a las 0:30 horas de hoy por asalto la ciudad de San Cristébal de las Casas,
ocuparon la presidencia municipal, incendiaron la coordinacién de la Procuraduria de
Justicia del Estado y ocuparon también las ciudades de las Margaritas, Altamirano y

Ocosing0657.

Declaracion de guerra

En la madrugada los integrantes del EZLN tapizaron la ciudad con una “declaracion

de guerra al ejército federal mexicano, pilar bdsico de la dictadura que padecemos

®® Ibid., p. 6.
837 “Crénica de Chiapas”, en Ibid., p. 385, pp. 385-432
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monopolizada por el partido en el poder y encabezada por el Ejecutivo federal que hoy

detenta su jefe mdximo e ilegitimo: Carlos Salinas de Gortari.”

Dicha declaracion pide “a los otros poderes de la nacién que se aboquen a

restaurar la legalidad y estabilidad de la nacién deponiendo al dictador.”

La declaracién de guerra rechaza cualquier acusacion de narcotréfico,
narcoguerrilla y otro calificativo a la lucha del EZLN y ordena a sus fuerzas militares
“avanzar hacia la capital del pais venciendo al ejército federal mexicano,” protegiendo en
su avance a la poblacion civil y permitiendo a los “pueblos liberados” elegir

democréaticamente a sus propias autoridades administrativas®®.

Su vestimenta

Muchos de ellos estan uniformados con pantalén verde oscuro y camisa café;
algunos usan pasamontaias y otros se tapan la cara con paliacates. Todos llevan rifles y
una buena parte de ellos machetes; algunos portan el emblema de una estrella roja en la

. 659
camisa .

Sobre los problemas que padecen

Al mediodia un comité de informacion del EZLN dio una conferencia de prensa en
el palacio municipal. Tres indigenas, hablando dificultosamente en espafiol, sefialaron
gue se alzaron en armas porque “no hay solucion a los problemas: falta vivienda, trabajo,
educacion, no hay justicia, tenemos hambre, el gobierno no nos soluciona nada y cuando
negociamos con ellos luego vienen y nos desalojan. Hay mucha gente sin tierra, hay miles

de solicitudes en la Secretaria de la Reforma Agraria y no les dan solucién”.

Cuestionados respecto a la presencia de guatemaltecos en sus filas armadas, lo

negaron rotundamente: nosotros somos todos mexicanos, nosotros estamos cansados de

%8 Ibid., p. 386.
% Ibid., p. 387
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promesas, engafos, desalojos, represion; torturan a nuestros lideres y los asesinan. No
hay otro camino que la accidn. El objetivo es luchar por el trabajo porque el pueblo, los

indigenas, tienen muchos afios de gestion y nunca dan solucién”.

Cese al fuego; Manuel Camacho (comisionado de Paz) y El valor de la palabra de Samuel

Ruiz.

Se da a conocer nuevos comunicados del EZLN, fechados el 17 y 18 de enero, en
los que senalan diversas violaciones al cese al fuego y advierten: “podriamos
reconsiderar el cese al fuego ofensivo de nuestras tropas”. Declaran que la Ley de
Amnistia es prematura pues prevalecen las causas politicas y sociales que originaron su
movimiento. Sefialan también que sdélo las comunicaciones que reciban a través de
Samuel Ruiz, tendran valor para el EZLN y reconocen oficialmente a Manuel Camacho
como comisionado para la paz. Por su parte, el comandante Marcos envia a diversos
medios una emotiva carta en la que pregunta “¢De qué tenemos que pedir perdon? é¢de

qué nos van a perdonar?

En reunidon con el Presidente de la Republica, representantes de organizaciones
campesinas e indigenas apoyan el didlogo con los zapatistas y exigen una nueva revision

al 27 constitucional®®.

Apoyo de la sociedad civil

Salinas de Gortari recordd su oferta de perddn: “Reitero que aquellos que hayan
participado por presion o desesperacion y que ahora acepten la paz y la legalidad

encontrardn el perddn. Asi, estoy sequro de que México saldra fortalecido”.

Horas después del anuncio presidencial, decenas de miles de personas marcharon

desde la Plaza de la Revolucion al Zécalo capitalino coreando consignas contra la

% 1bid., p. 388.
%1 Ibid., p. 406.
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intervencion del ejército nacional en Chiapas. “Alto a la masacre”, “justicia”, “paz”, “alto

al genocidio”, fueron las principales demandas de los manifestantes [...]°%%.

“Nos levantamos en armas por...”

“Nos levantamos en armas por la marginacion, el olvido, el desprecio y la miseria.
Nos levantamos en armas por una vivienda digna, por un buen trabajo, por tierras donde
trabajar, por libertad de expresion, por participacion, por democracia. Pero, -indicé Juan,
delegado del EZLN-, también nos alzamos por la dignidad y el respeto. Estamos ofendidos
mds que si nos muriéramos de hambre o de miseria, que es la falta de poder expresar
nuestros sentimientos, nuestras demandas; luchamos porque se nos respete nuestra
dignidad, porque no se diera entre nosotros ningun desprestigio. También por eso
luchamos. Nos levantamos en armas porque no se nos habia respetado desde nuestros
abuelos, padres, hijos, nietos, de por si no se nos habia respetado... Pero ha habido malas
personas que nuestros mismos muertos, la sangre de ellos, la han estado agarrando
como si fuera mercancia. A las personas que realizan esa actividad de vender la sangre
heroica de nuestros compafieros, hoy nosotros lo sentimos y queremos decirles que a

ésos no los vamos a recibir con felicitaciones”.

“Queremos respeto a la dignidad indigena, para que no nos sigan vendiendo como

animales en un zooldgico, sino que nos traten como personas y seres humanos™®.

“Organizaciones indigenas presentan propuesta politica”
A la sociedad mexicana
A los partidos politicos

A los intelectuales del pais

2 1bid., p. 418.
%3 Ibid., p. 429.
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Nosotros, integrantes de los pueblos indigenas, hoy por hoy, hemos demostrado
nuestra presencia social contemporanea. Formamos parte del México moderno. Somos
pueblos que nos hemos negado a renunciar a nuestro propio destino histérico. Somos,
quizas, quienes con mayor fuerza hemos defendido la soberania del pais y aportado

elementos culturales para la conformacidn de la identidad de México como nacién.

A pesar de todo hemos recibido, desde la colonia hasta nuestros dias, un trato
muy desigual, caracterizado por la explotacion y la discriminaciéon. Hemos sido
histéricamente excluidos del proyecto nacional. En los ultimos 50 afios, el Estado
Mexicano ha llevado a cabo acciones tratando de incorporarnos a la vida del pais, con
politicas indigenistas que en \Ultima instancia han desembocado en actitudes
paternalistas e integracionistas. Frente a todo esto, hemos tenido, desde siempre, la

mayoria de edad no reconocida.

Por todo ello, creemos que ha llegado el momento de apelar a la conciencia mas

profunda de la sociedad mexicana, de los diferentes partidos politicos y de los

intelectuales, para que nos escuchen y respalden nuestra propuesta®®”.

Las notas anteriores nos permiten observar que los neozapatistas manejaban un discurso
cuyas demandas integraban a las poblaciones indigenas en plural y no Unicamente a
aquéllas de Chiapas. Asi, como producto de este levantamiento y de la inclusién de todas
las poblaciones indigenas en el discurso “el EZLN y el gobierno federal habian firmado el
16 de febrero de 1996, los primeros acuerdos minimos sobre Derechos y Cultura

7665

Indigenas Los compromisos del gobierno federal para con los pueblos indigenas

fueron:

1.- Reconocimiento del derecho a la libre determinacion de los pueblos indigenas en un

marco constitucional de autonomia asegurando la unidad nacional.

2.- Ampliar la participacién y representacién politicas local y nacional de los pueblos

indigenas.

%% Ibid., p. 429.

%8 Cristina Hijar Gonzalez (texto) y Juan E. Garcia (fotografia), Autonomia Zapatista. Otro mundo es
posible, México, 2008, p. 80.
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3.- Garantizar acceso pleno a la justicia.
4.- Reconocimiento a la pluriculturalidad; respeto y promocién de las culturas indigenas.

5.- Un nuevo marco juridico nacional y en las entidades federativas. Los compromisos
que asume el gobierno federal son principalmente los de impulsar las acciones
necesarias para el reconocimiento y respeto de los derechos politicos, de jurisdiccién,
sociales, econdmicos y culturales de los pueblos indigenas, e incorporarlas tanto a las

leyes estatales como a la Constitucién Politica de México®®.

En sintesis, podemos determinar que el indigenismo, en ninguna de sus vertientes en las
diferentes etapas de la historia del siglo XX, coadyuvé a un logro de este tipo. Asi,

podemos aseverar que el indigenismo sdlo fue una politica vana.

Para concluir este ultimo apartado, veremos como se desarrollaron las politicas y/o
discursos de este indigenismo neoliberal al interior del moribundo Instituto Nacional

Indigenista.

El INI en la SIMA del indigenismo
Solidaridad, Solidaridad y mas Solidaridad

Ya se ha mencionado sobre las caracteristicas del programa de Solidaridad; v,
considerando que dicho programa tenia como principal recurso la participacion de
quienes iban a ser “beneficiados”, era de esperar que también al interior de las
comunidades indigenas se fuera a propiciar la participacidon para que unidos indigenas y

gobierno trabajaran para beneficiar de alguna manera a las comunidades.
Fue por tal propdsito que se cred el programa Fondos Regionales de Solidaridad.

La creacidén de los Fondos Regionales de Solidaridad es una de las acciones acertadas del

Gobierno para mejorar el nivel de vida de los pueblos indigenas del pais, accion que ha

% Ibid., pp. 81-82.
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propiciado la participacion activa de las comunidades, en la elaboracion y ejecucion de
proyectos productivos [...] Este programa ha propiciado la transferencia directa de los
recursos a las organizaciones, lo que ha traido como consecuencia una mayor

transparencia en su distribucién y manejo®’.

En el argumento anterior encontramos el continuo propdsito de hacer participes a los

indigenas en los proyectos de desarrollo en beneficio para ellos mismos.

La ONU también se “solidariza”

Otro punto que hemos mencionado ya, es la necesidad que tuvo el gobierno mexicano, a
causa de su crisis econdmica, de solicitar ayuda a instituciones internacionales con el
objetivo de ser apoyado para financiar proyectos sociales. Proyectos que incluian a las

comunidades indigenas.

A finales del mes de julio se firmé un convenio mas de financiamiento entre la
Procuraduria General de la Republica, como entidad ejecutora, el Instituto Nacional
Indigenista y el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, donde el INl y PNUD
se comprometen a realizar un desembolso conjunto por la cantidad de 900 Millones de

pesos, mismos que deben ser canalizados a proyectos de orden social y econémicos®®.

El INl'y SEDESOL

Un acontecimiento importante que reflejé el comienzo de la decadencia del indigenismo
fue el hecho de que el Instituto Nacional Indigenista dejé de ser una institucion auténoma,
un érgano descentralizado del gobierno federal, para formar parte de COPLAMAR en
1977. Ya para 1992, la decadencia fue grave cuando se convirtié en “parte del sector social

con la nueva Secretaria de Desarrollo Social” (SEDESOL).

%7 Instituto Nacional Indigenista, Reunion del Consejo Directivo, México, Noviembre de 1992, p. 15

(las negritas son mias).
%8 Ibid., p. 20.
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El Lic. Luis Donaldo Colosio dio la bienvenida al Consejo Directivo del INI y al Director del
mismo. Y expresd su satisfacciéon de que el Instituto haya pasado a formar parte de
[...SEDESOL...] Senalé que, por instrucciones del Presidente de la Republica [Carlos Salinas
de Gortari], ambas entidades deben conjuntar esfuerzos que redunden en beneficio de

las comunidades indigenas del pais®®.

Un aiio después, en un informe del Instituto, se plasmd un compromiso con el “Programa
Nacional de Desarrollo de los Pueblos Indigenas 1991-1994, reconociéndose “el gran

.z . .z . , , 7
rezago y la exclusion que vive la poblacién indigena del pais””®’°.

El nombre de este programa fue el que tomo el Instituto Nacional Indigenista en el
ano de 2003 durante el gobierno de Vicente Fox Quezada, llamandose “Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas” (CDI). Con ello el INI dejé de ser un INSTITUTO

para ser una comision.

Aunque para Diciembre de 2018 la CDI “regresé” a ser un Instituto con el nombre
de Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI), bajo el actual gobierno de Andrés
Manuel Lopez Obrador®”, lo cierto es que no es un Instituto “de” los pueblos indigenas
sino mas bien “para”, pues en realidad ellos no son quienes tienen autoridad sobre tal

institucion.

Y, por otra parte, cabe mencionar que el Instituto Indigenista Interamericano dejé

de existir en el ano de 2009 cuando:

|Il

El 31 de julio de 2009, el Consejo Directivo del Il aprobé el “cierre operativo” del
Instituto, con base en los acuerdos establecidos en la Asamblea General Ordinaria de su
consejo directivo, celebrada el 26 de junio de ese mismo aino, por los representantes de
los Estados Contratantes de la Convencién de Patzcuaro. También en aquella fecha

fueron entregadas las instalaciones y los acervos al Programa Universitario México

%89 |nstituto Nacional Indigenista, Reunidn del Consejo Directivo, México, Septiembre de 1992, p. 2.

%70 |nstituto Nacional Indigenista, Informe de autoevaluacidn del Instituto correspondiente a 1993,
México, p. 27.

%71 Decreto publicado en el Diario Oficial el martes 4 de Diciembre de 2018.
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Nacién Multicultural de la UNAM [...] comprometiéndose [la UNAM)] a crear un Centro de

Investigacion, Informacién y Documentacién de los Pueblos indigenas de América [...]°"2

Anterior a estos cambios y decadencia de ambas instituciones, hubo un “ultimo
estiron durante el gobierno de Ernesto Zedillo Ponce de Ledn. Veamos que pasé en tal

sexenio.

El INI durante el gobierno de Ernesto Zedillo Ponce de Le6n

Durante la Presidencia de Ernesto Zedillo se redactaron dos documentos relacionados con

las poblaciones indigenas.

“Nueva Relacién Estado-Pueblos Indigenas”

Este documento, segun se dice en el informe, contiene los planteamientos basicos de la

673
"R El

“politica social del Presidente Zedillo documento contiene 36 puntos, y a

continuacién mencionaremos algunos de ellos y su contenido esencial.
En primer lugar se determind el caracter “pluriétnico” del pais.

“1.- México es y se reconoce juridicamente como un pais pluriétnico y multicultural”®’*.

Ill

Posteriormente se reclamé al “indigenismo de integracion” por intentar homogeneizar a
las culturas indigenas y haber contradicho el caracter pluricultural mencionado. Asi lo

dicen los siguientes puntos:

%72 Carlos Zolla y Emiliano Zolla Marquez, Los pueblos indigenas de México: 100 preguntas, 22. ed.,

Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, p. 295.
%73 |nstituto Nacional Indigenista, Consejo Directivo. Carpeta de trabajo, México, Junio de 1995, p.
16.

874 “Anexo 2. Nueva Relacién Estado-Pueblos indigenas”, en Ibid., p. 24.
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12.- Desde la Revolucion, el Estado definié una politica de incorporacién de los pueblos

indios a la corriente central de la mexicanidad y su integracién al desarrollo nacional.

13.- No sélo fue suficiente esta politica sino que la integracion propuesta. Al no
reconocer como sujetos de derecho a los pueblos indios, derivéd en un menosprecio de su
capacidad para definir sus propias alternativas de progreso basadas en sus culturas
milenarias y produjo en consecuencia, una subestimacién de las culturas indigenas para

enfrentar exitosamente el futuro.

17.- Hoy, no sélo en México sino en el mundo entero, se ha demostrado que la idea y
practica de lograr naciones homogéneas no significa un camino viable y deseable a la rica
diversidad del mundo, ni un camino adecuado para la democratizacién de las sociedades.
Por el contrario, esta aspiracidon se revelé6 como empobrecedora y como un potente

obstaculo para su desarrollo futuro®”.

No podia faltar en los puntos, al argumento sobre la “indispensable participacion”
de todo el conjunto social incluyendo al Estado) para lograr un importante cambio a bien

de las comunidades indigenas.

26.- Si bien el gobierno asume explicita y cabalmente este renovado compromiso, es
indispensable que la sociedad toda participe en lo que constituye una urgente tarea

nacional: definir una nueva alianza de los pueblos indios y la sociedad mexicana.

27.- La nueva alianza implica un cambio sustantivo de la politica estatal a partir del
reconocimiento autocritico de la insuficiencia de las estrategias para abatir los problemas
ancestrales de los pueblos indios y para facilitar su propio desarrollo y de la ausencia de
corresponsabilidad de los otros poderes del Estado en los diversos niveles de gobierno y

de la sociedad en su conjunto.

29. La complejidad del asunto y la multiplicidad de actores involucrados ayudan a
introducir orden y direcciéon en este terreno. Por lo mismo el proceso hacia un nuevo
compromiso entre Estado y pueblos indios pasa por la elaboracién conjunta y consensual

—poder legislativo, ejecutivo, partidos, pueblos indigenas y sociedad civil en general- de

7> Ibid., pp. 26-27.
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una agenda que permita un ejercicio de democracia que se traduzca en una justicia real

para los indigenas®’®.

Y, contrariamente, también fue argumentada la necesidad de que los indigenas

debian valerse por si mismos, lo cual era una forma de ejercer su libertad.

32.- El sentido general de la reforma ha quedado plasmado en el compromiso del
presidente Zedillo de reconocer en los pueblos indigenas a los sujetos de su propio
destino y, por tanto, disefiar y perfeccionar con ellos las politicas y acciones adecuadas

para que la lucha por remontar sus carencias responda a sus demandas y aspiraciones.

34.- El libre desarrollo de los pueblos indios debe ser entendido como la capacidad de los
pueblos y comunidades indigenas de ser sujetos de las decisiones que les son propias en
el dmbito econdmico y sociocultural, pero primordialmente en el dmbito politico. Este

ultimo elemento es una condicidn fundamental para su desarrollo libre y auténomo®’’.

Este texto representod la afirmacién del indigenismo neoliberal que ya se habia afianzado
durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari; asi, la concepcion de la comunidades
indigenas como pluriétnicas, el respeto a sus decisiones de como resolvian sus problemas
y el apoyo a sus iniciativas propias fueron, como podemos observar, los puntos esenciales
del documento mencionado. Y si bien se determind el respeto por su “desarrollo libre y
auténomo”, el hecho es que los indigenas chiapanecos, quienes fueron los pioneros en

desarrollar la autonomia en sus comunidades llamadas “caracoles”®”®

, la realidad es que
tuvieron que sufrir hostigamiento militar por parte del gobierno, debido a que al

manifestar y ejercer su autonomia eran “culpables de violar el Estado de derecho”.

%78 Ibid., pp. 29-30.

7 Ibid., p. 31 (las negritas son mias)

%78 Cristina Hijar Gonzélez Autonomia Zapatista... (Op. cit.), pp. 102-119.
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“Programa de Desarrollo para los Pueblos Indios 1995-2000"

Desde el titulo notamos que este programa estuvo inserto en la politica de Ernesto Zedillo.
Es muy importante, reiterar, que este fue el ultimo sexenio en el que existid el Instituto
Nacional Indigenista y; como Comisién (para el afio 2003), volvid a tener el lugar

insignificante que tuvo algun dia el “Departamento de Asuntos Indigenas”.
Veamos que precedentes, a esta configuracion, encontramos en tal “Programa”.

Los principios bajo los cuales debera regirse la accién del INI son: el respeto al libre
desarrollo de los pueblos indigenas y la creacidn de condiciones equitativas de

participacidn y decision, con pleno reconocimiento a su diversidad cultural [...]

Frente al actual panorama de ajuste econdmico y renovadas necesidades de
cambio, la actuacion del Instituto Nacional Indigenista se centrard en cinco lineas de

accion.

a) Desarrollo econdmico

b) Bienestar social

¢) Procuracion de Justicia

d) Promocién del patrimonio cultural

e) Atencién a otra formas de interaccién indigena®”.

Las mismas lineas de acciéon que estuvieron presentes en la politica indigenista del
Instituto Nacional Indigenista, pero para este final del siglo XX, politicas dirigidas a la
diversidad cultural de México, pues “los indios” como una parte esencial de la identidad

del mexicano ya habian sido sepultados.

879 “pnexo 2. Programa 1995”, en Instituto Nacional Indigenista, Consejo Directivo... [Junio de
1995]... (Op. cit.), p. 33.
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Conclusiones

Al llegar al final de este trabajo podemos reafirmar la vigencia de una de las principales
tesis del antropdlogo Miguel Leén Portilla, presente en su mds importante trabajo La
vision de los vencidos; y es que la Historia es escrita por los vencedores y por lo tanto
refleja una visidn jerarquica de ellos. Asi, de la misma forma, el indio fue una idea que los
conquistadores construyeron en el momento del contacto con los indigenas del “Nuevo
Mundo”, idea que como tal, Unicamente representaba el cdmo Occidente “asumid” a ese
“otro” que era “diferente” a El; y del mismo modo fue una visién que implicé una

jerarquia en donde los indigenas fueron considerados inferiores.

A lo largo de estos mds de 500 afios de acaecido el suceso hoy llamado “encuentro
de dos mundos”, tanto los “vencedores” han denominado de varias formas a los
“vencidos” como los “vencidos” han sido observados bajo la luz de esos conceptos sin
poder revelar lo que son realmente; es decir, los indigenas han existido en un “para si”
(para los indigenistas) y no en un “en si”. En este trabajo hemos mostrado las diferencias
en la idea del indio a lo largo de los diferentes periodos en la historia de México, haciendo
un énfasis esencial en el siglo XX, debido al proceso de institucionalizacion que desarrolld
el indigenismo. Del analisis sobre las ideas del “indio”, podemos realizar las siguientes

conclusiones:

1. La poblaciones indigenas de México (“indigenas” en el sentido estricto del concepto que
significa “originarios del lugar”) tal como lo han demostrado estudios como el de Paul
Kirchhoff; eran diferentes, pues si bien compartian condiciones geograficas que unificaban
sus actividades econdmicas, como la agricultura en Mesoamérica (centro y sur del pais);
su cultura era diversa; de ahi que tal autor, con base en el andlisis de particularidades

culturales, dividié a la poblacion indigena en “regiones culturales”.

Esta diversidad cultural fue un elemento invisible para los europeos, quienes sélo

pudieron observar a la poblacién indigena como un enorme grupo homogéneo; una idea
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valida para la época pues todos los indigenas eran simplemente “los otros”, iguales ante

los ojos de Occidente.

2. La convivencia e incluso el mestizaje entre indigenas y europeos (y sin ignorar la
existencia de otras “mezclas”) ocasiond una “evolucidon” en la idea de “indio”. Ya no seria
posible ignorar, para los criollos y mestizos, el hecho de que el indio ya era alguien
familiar, alguien cercano, alguien no tan “otro”. Para los criollos el “indio” era parte de su
madre tierra (su patria) y para los mestizos el indio era parte de la sangre que corria por

Sus venas.

Nombramos la existencia de una “evolucién” en la idea de “indio”, porque ésta
pasé a un nivel superior. El “indio” ya no era un desconocido, se habia acercado lo

suficiente a la idea del europeo como ser civilizado.

3.- En el periodo posrevolucionario el acercamiento ya no tuvo limites, el “indio” fue
convertido en la media naranja del mestizo; por lo que fue necesario “comprobar” y
“precisar” primero, que los mestizos eran la “raza” éptima para dirigir el desarrollo de la

nacion y, segundo, que los origenes indigenas del mestizo debian ser enaltecidos.

Aparte de la intensificacion del orgullo mestizo de tener origenes indigenas, se
determinaron los medios para lograr que las poblaciones indigenas quedaran integradas a

la Nacion Mexicana. Asi, el medio que se establecio para tales fines fue la Antropologia.

4.- La ciencia antropoldgica en México tuvo particularidades que la distinguieron de otras

antropologias, como la europeay la norteamericana.

La Antropologia Mexicana fue una antropologia indigenista; es decir, si bien su
objeto de estudio era “el otro” (como lo es en si de toda Antropologia), al establecer una
“relaciéon de parentesco” con ese otro, se establecid el compromiso de promoverle un
cambio “para bien”, para “mejorar” algin o algunos aspectos sociales, culturales,
econdémicos y sociales; y he aqui el indigenismo, pues en sentido estricto el indigenismo
implicaba mds una preocupacién que una investigacion sobre las comunidades indigenas.

Entonces el enaltecimiento del mestizaje y el indigenismo fueron procesos imbricados uno
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en el otro; los mestizos eran quienes debian ocuparse de mejorar las condiciones de las

comunidades indigenas con base en la existencia de una filiacidn.

5.- La Antropologia Mexicana o Indigenismo fue un método de ingenieria social para
construir una Nacién sdlida al integrar a las comunidades indigenas, que lideré México
ante los demas paises de América Latina que también contenian poblacién indigena y por

supuesto poblacion mestiza que se comprometié a lograr tal objetivo.

Como producto de este liderazgo surgieron dos instituciones: el Instituto
Indigenista Interamericano y el Instituto Nacional Indigenista, ambos originados en la

década de los afios 40 del siglo XX.

El Instituto Indigenista Interamericano tuvo la tarea de promover una ideologia
indigenista a través de la Revista América Indigena, en cuyos articulos se mostraban las
posiciones tedricas de los indigenistas en torno a cuales eran las mejores formas de llevar
a cabo el indigenismo en los paises de América Latina. Ademas de la teoria se
demostraban practicas indigenistas y, por supuesto, los resultados de las mismas
practicas. Asi, la Revista funciond como un medio de discusion, de difusién y de evidencia

del indigenismo

La gran diversidad de poblaciones indigenas, ademas de la beneficiada posicion
econdmica de México ante los demds paises latinoamericanos conllevé a que el pais se

posicionara como el lider del indigenismo en América Latina.

Por lo anterior el indigenismo en México contd con una infraestructura y recursos
acordes a dicha posicidn, de ahi que el Instituto Nacional Indigenista se construyera como
una magna institucion con diversos canales que pretendian el 6ptimo desarrollo del

indigenismo mexicano, tales canales fueron los Centros Coordinadores Indigenistas.

Tanto el contenido de la Revista América Indigena como la construccién de
Centros, fueron de una prestigiada calidad durante la mejor época en la economia del
pais; pues posteriormente, con la entrada de la crisis econdmica en la década de los 70s,

el color dorado del indigenismo dejé de brillar.
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6.- No sélo fue la crisis econdmica la que derrumbd al Indigenismo, también lo fue el

cambio de paradigma, un cambio en la forma de percibir y pensar al indigena.

La “nueva generacion” de antropdlogos de la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, Institucién creada especialmente para la produccién del Académicos Indigenistas;
determiné que el indigenismo en lugar de haber promovido el desarrollo de los indigenas
habia ocasionado un retraso en ellos, incluso, un tipo de retraso mental, porque el
“paternalismo indigenista” habia impedido que los indigenas se valieran por si mismos, los
habia convertido en invalidos dependientes de las politicas gubernamentales de asistencia

social.

7.- Esta nueva generacion de antropdlogos en donde podemos ubicar como actor
representativo a Arturo Warman, fue una generaciéon que se disocid completamente de
las comunidades indigenas; por primera vez la antropologia mexicana miraba al indigena

como un “otro”, como un mero objeto de estudio, alguien ajeno a “lo mexicano”.

Una percepcién totalmente distinta a la de las anteriores dos generaciones, en la
construccion de las instituciones mencionadas (lll e INI), pues tanto la generacion de
Manuel Gamio y Gonzalo Aguirre Beltran, respectivamente, se ocuparon en desarrollar un
indigenismo basado en la asistencia social con fin en el progreso de las comunidades
indigenas, debido a que el indigena no era visto como un extrafio, era visto y pensado

como una parte esencial de “lo mexicano”.

8.- Para finales de los 80 y principios de los 90, la idea de que el indigena era alguien ajeno
se nutrié de la teoria antropoldgica internacional, en la que se estipuld que todas las
poblaciones indigenas del mundo (no sélo las de México o incluso las de América) “tenian
derecho a ser diferentes”; las teorias sobre la etnicidad terminaron por ahogar al
indigenismo, porque el aceptar la diferencia implicaba respetar las maneras en que los
indigenas por si mismos resolvieran sus problemas de cualquier tipo. La conclusién de
todo esto fue: no mas paternalismo, no mas ayuda. Se hablaba de pluriculturalismo y de
los “derechos de los indigenas a regirse como ellos quisieran” sin que el Estado
entorpeciera “sus decisiones”.
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9.- Para el caso de México, el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional,
fue la maxima expresion de que el indigenismo en realidad no fue exitoso ni en su periodo
mas algido. Asi, los indigenas neozapatistas se levantaron en armas en contra del olvido
de que habian sido objeto, ya que ademas de la discriminacién que habian padecido,
también revelaban que ni siquiera contaban con las condiciones basicas para subsistir, no
tenian servicios de salud, educacién, vivienda, ni medios para satisfacer sus necesidades
primarias. Esto nos hizo pensar en que el indigenismo fue mas una construccién ideolégica

gue una practica de asistencia social, que si la hubo, pero insuficiente.

10.- A “estas alturas del partido”, sélo podemos reafirmar que tanto el indigenismo
integrador como el indigenismo “etnicista”, aunque opuestos en sus paradigmas, no
lograron una mejora en las condiciones de las comunidades indigenas, no sdlo en el
aspecto econdmico sino que tampoco contribuyeron en nada para construir una idea del
indigena como un ser que tuviera los mismos o incluso mas derechos sociales, debido a

gue son los indigenas los originarios de este lugar que hoy conocemos como México.

Por lo anterior fue que los mismos indigenas fueron quienes determinaron exigir

esos derechos y promover un respeto y trato de igualdad hacia ellos.

El ocaso de la Antropologia Mexicana fue equivalente al ocaso del indigenismo y
este Ultimo a su vez el ocaso de la existencia de la idea del indigena como un ente al que
se le podia estereotipar, como alguien pasivo que Unicamente adquiria movimiento
cuando alguien lo pensaba. La rebelidon de los neozapatistas expresd que los indigenas
existen en la realidad y no sélo como una idea; por ello no sélo fue una rebelién sino
también fue una revelacidn; la primera porque se opusieron a seguir siendo una idea y la

segunda porque fue revelada su existencia.

Asi a principios del siglo XXI se derrumbaron las grandes Instituciones del
Indigenismo Mexicano y Latinoamericano; el Instituto Nacional Indigenista en el 2003,
bajo el gobierno de Vicente Fox Quezada vy el Instituto Indigenista Interamericano en el

2009 bajo el gobierno de Felipe Calderdén Hinojosa.
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Ya no hay mds indigenismos y quizd no los habrd mas debido a que estamos en la
era del fin de los nacionalismos en donde la figura de lo originario como icono nacional ya
no es buscada. Pero, lo que si hay son indigenas, indigenas dispuestos a luchar por sus

derechos para alcanzar la igualdad social.

Indigenas que manifiestan “Nunca mds un México sin nosotros”, y es que el
Indigenismo fue eso en realidad, un proyecto social que de raiz, “paraddjicamente”,

excluyé a los indigenas pues nunca partié de un proyecto que no intentara cambiarlos.

12 de diciembre de 2019

Tenango del Aire, Edo. de México
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Apéndices






Apéndice 1: América Indigena, volumen I, nimero 1, 1941.

El contenido de la América Indigena estuvo constituido por tres partes:

1. Editorial, constituydé un apartado en el que se daba una reflexiéon general en torno
al Indigenismo en América.

2. Articulos, seccién integrada por una serie de textos elaborados por especialistas en
Antropologia, Educacion, Sociologia, etc. Los temas desarrollados estuvieron, por
supuesto, relacionados con el indigenismo y/o el proyecto de accién indigenista.

3. Notas bibliograficas, seccion que incluyd el reconocimiento de algunas

publicaciones relacionadas con el Indigenismo.

AMERICA INDIGENA

ORGANO OFICIAL DEL INSTITUTO INDIGENISTA INTERAMERICANO

Portada del primer nimero de la Revista América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen I, nimero 1, Octubre de 1941. Biblioteca Juan Rulfo, (CDI).
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El comité ejecutivo del Instituto Indigenista Interamericano, responsable de la
organizacién y publicacién de la revista, en este primer niumero estuvo constituido por las

siguientes personas:

e Presidente: Luis Chavez Orozco (1901-1966); “Ministro de México en Honduras,
[ex] subsecretario de Educacién Publica y Jefe del Departamento de Asuntos
Indigenas en México, autor de trabajos como Historia de México (dos tomos)”®%°.

e Director: Moisés Sdenz (1888-1941); “Fue discipulo de John Dewey e intentd
implantar o adaptar al pais la llamada Escuela de Acciéon [..] mediante un

III

programa de participacién local en la enseifanza rural” [..] En la Escuela Rural,

Sdenz veia un “vehiculo de cambio social, en un pais fragmentado étnica vy

. vy e 1
linguisticamente”®®".

La vinculacién entre el indigenismo y la creacion de las Escuelas Rurales fue muy
importante pues como parte del proyecto indigenista se encontraba el contribuir al
desarrollo de la educacion de los indigenas, parte de esta educacién tenia como propdsito
castellanizar a las poblaciones indigenas pues, la heterogeneidad lingliistica siempre fue

vista como una limitante para promover el desarrollo.

Asi, “Sdenz consideraba que para incorporar al indigena era necesario ensefarle a

hablar espafol y de esta manera formar una auténtica nacién sobre una base

idiomatica”®®. Las ideas de Saenz fueron consideradas en los proyectos, pues él ya no

pudo intervenir directamente porque “murié un afio después de haberse celebrado el

80 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen |, nimero 1, Octubre

de 1941, p. 6.
%81 Jaime Noyola Rocha, “La visién integral de la sociedad nacional (1920-1934)”, en Carlos Garcia
Mora (coordinador), La Antropologia en México, tomo Il. Panorama Histdrico 2. Los hechos y los
dichos (1880-1986), México, INAH, 1987, pp. 152-153.

%82 Arturo Espafia Caballero, “La practica social y el populismo nacionalista (1935-1940)”, en Carlos

Garcia Mora (coordinador), La Antropologia en México... (Op. cit.), p. 240.
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Congreso Indigenista Interamericano, sin llegar a ocupar el cargo de presidente del

Instituto [...] que en dicho evento se le habia otorgado” .

Incluso, como muestra la siguiente imagen, al final del contenido de América

Indigena del primer afio, aparecio la esquela de Moisés Saenz.

El Instituto Indigenista Interamericano
ticips con profunda pena ol (allecimisnte de su director
ol

pecide en la cluded de Lima, Perd, & la 135 do la
del dia 24, y hace patents s condolencia o
de toda la América por tan irreparable

Méxioo, D. T, 35 de cctubes 1M1

e Secretario: Carlos Giron Cerna; “Consul General de Guatemala en México, autor

de textos sobre temas indigenas, [por ejemplo] Ixquic y Monografia quiché”®®.

Las tres personalidades mencionadas escribieron para el nimero 1 de América Indigena.
Me ha parecido importante mencionar, también, a los demds colaboradores de este
numero, pues no debemos de perder de vista que la publicacién de la Revista tuvo el
objetivo de vincular las discusiones de los diferentes indigenistas americanos con el afan
de promover el argumento de la existencia de una hermandad latinoamericana unida por

una causa: resolver la situacién misera de las poblaciones indigenas de América.

Asi la seccidn de articulos de este nimero quedd conformada en el siguiente orden (la
semblanza biografica de cada autor fue escrita en la contraportada del Sumario, con el

titulo de “Colaboradores”):

%3 Ibid., p. 241.
%84 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen |, nimero 1, Octubre

de 1941, p. 6.
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“Chiapas de los Indios”, Luis Chavez Orozco; Ministro de México en Honduras, [ex]
subsecretario de Educacion Publica y Jefe del Departamento de Asuntos Indigenas

en México, autor de trabajos como Historia de México (dos tomos).

“Nuevos Conceptos sobre la Unidad Indigena”, John Collier; Jefe del Departamento
de Asuntos Indigenas de Estados Unidos [ex] Secretario General de la American

Indian Defense Association, Director del Magazine American Indian Life.

“El Indigenismo y el Indio”, Carlos Girédn Cerna; Consul General de Guatemala en
México, autor de textos sobre temas indigenas, [por ejemplo] Ixquic y Monografia

quiché.

“A Obra de Protecdo Ao Indigena no Brasil”, Vicente de Paulo Texeira da Fonseca
Vasconcelos; director del Servicio de Proteccidon a los Indios en el Ministerio de

Agricultura de Brasil.

“Ameérica Indigena”, José Andrés Orantes; Subsecretario de Instruccion Publica de
El Salvador [quien] publicd el Informe de la Delegacion Salvadorefia al Primer

Congreso indigenista Interamericano.

“The International Labour Organisation and the Indigenous Workers of the
Americas”, David H. Blelloch; Miembro de la Oficina Internacional del Trabajo [ex]
servidor de la Secretaria de las dos Conferencias del Trabajo de los Estados Unidos
de América [exconsejero] de los Gobiernos de Venezuela y Bolivia en asuntos de

trabajo.

“Marti, Amigo del Indio”, Pedro de Alba, Sub-Director de la Unién Panamericana
[ex] Presidente de la Camara de Senadores de México. Director de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de México, y Delegado de México a la Liga de
las Naciones y a la Oficina Internacional del Trabajo. Autor de Fray Bartolomé de

las Casas, Padre de los Indios.
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» “Creencias Indigenas sobre la Onchocercosis, el Paludismo y otras enfermedades”;
Julio de la Fuente, Etndlogo del Museo Nacional de Arqueologia e Historia en
México y Profesor de Artes Plasticas en la Secretaria de Educacién Publica [...]
Autor de varias monografias antropoldgicas, asi como de numerosos articulos

sobre problemas indigenas y de educacién indigena en México.

» “The “Handbook of South American Indians””, Julian H. Steward; Antropdlogo de la
Oficina de Etnologia Americana de la Smithsonian Institution en los Estados
Unidos, ha hecho estudios etnoldgicos entre algunas tribus indigenas de los

Estados Unidos, Ecuador y Peru.

» “iQué es el indigenismo?, Javier Uranga H.; Investigador, [ex] Jefe de una Misidn
Cultural y maestro de escuelas rurales en regiones indigenas de México, autor de

La raza Tarahumara.

Como se puede observar todos los colaboradores de este volumen estuvieron
relacionados con la investigacion antropolégica, el indigenismo y la educacién. No
debemos perder de vista que en este primer numero se asoma el perfil latinoamericano

de un indigenismo que problematizaba la situacidn indigena.

Otro elemento que no podemos omitir es la presencia de las imagenes en la
Revista, las cuales, como se ird mostrando, presentaron cambios importantes que hicieron

notar la transformacién del paradigma indigenista.

Asi, en este primer numero, al final de algunos articulos se anexaron imdagenes de

diferentes indigenas de América, lo cual reiteraba el perfil latinoamericano mencionado.

En términos particulares, las imagenes no tenian nada que ver con el contenido de
los articulos, sin embargo, en términos generales representaban a las diversas poblaciones
de la “América Indigena”, la cual era la materia prima de la produccién literaria de la

Revista.

417



Por otra parte, las imdgenes cobraron un papel importante porque funcionaron
como una evidencia de la investigacion antropoldgica y también reflejaron el estereotipo
gue se tenia de los indigenas; por ejemplo, el de los trabajadores artesanales quienes

685,

mostraban las cualidades artisticas de los indigenas™"; tal como se muestra en las

imagenes 1), 3) y 4).

Ya en las imagenes 2) y 5) se alude Unicamente al atuendo que caracteriza a ciertos

indigenas.

1) Nifio otomi fabricante de sombreros. 2) El Gobernador indigena del pueblo
Estado de México, México. * Jerez. Nuevo México, Estados Unidos. *

%5 Ya en otro momento he reflexionado sobre los estereotipos de los indigenas en las fotografias

etnograficas y su relacién con las fotografias artisticas de los “tipos populares”; en este caso me
parece que las imagenes mostradas de este primer numero de América Indigena, tienen una
convergencia de ambos estilos; pues se muestra parte de antropometria (es el caso de la imagen
5) pero también parte de la representacién pintoresca. Para una interpretacion sobre las
diferencias entre ambos estilos Cfr., Karina Sdmano Verdura, “El indigena en la fotografia: tipos
fisicos y populares en el siglo XIX en México”, en revista Alquimia, Dossier: Tipologias, SEP/
CONACULTA/ SINAFO/ INAH/ afio 17, nUmero 51, mayo-agosto, 2014, pp. 22-43.
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3) Tejedora mixqueiia de Guatemala,

Guatemala. *

5) Indio de Cuzco, Peru.

*Revista América Indigena,
volumen |, nimero 1,
México, Octubre de 1941.
Biblioteca Juan Rulfo,
Comision Nacional para

el Desarrollo de

los Pueblos Indigenas (CDI).

4) India hilandera de cerca de la Paz,
Bolivia. *
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Apéndice 2: América Indigena, segundo afio, Director: Manuel Gamio,

1942.

Para el segundo afio de la publicacion de América Indigena se presenté un nuevo director:
Manuel Gamio, quien sustituyd a Carlos Girén Cerna. La portada de la revista cambio, ya
no mostraba la imagen “del indigena realizando trabajos forzados y de familia numerosa”

(como en el nimero 1), ahora mostraba imagenes predisefiadas de rostros indigenas.

\MERICA INDIGENA

O OFICIAL DEL INSTITUTO INDIGENISTA INTERAMERICANO

Portada del volumen I,
numero 4, Revista
América Indigena,
México, Octubre de 1942.
Biblioteca Juan Rulfo,
Comision Nacional para
el Desarrollo de los

NUMERO 4

Pueblos Indigenas (CDI).

Elegimos presentar el contenido y algunos comentarios sobre la revista del segundo afio
para observar las consistencias en el formato, el cual duraria hasta 1960. (Como se puede
observar en la imagen se presenta la portada del nimero 4, pues del nimero 1 al 3 en el

acervo sélo cuentan con fotocopias y no hay los originales.)
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En esta Revista del segundo afio aparecen articulos que se refieren mas al andlisis

de la cultura indigena que a la teoria indigenista (como en el caso del nimero 1), lo cual se

entiende debido a que en éste Ultimo era necesario dejar en claro los objetivos de la

Revista y su vinculacién con la investigacion antropoldgica.

>

Asi en la Revista niUmero 4, se publicaron los siguientes articulos:

“La alimentacién en el campo y los nifios”, Alfredo Ramos Espinoza; mexicano.
Doctor en Medicina. Del Departamento de Salud Publica de México. Especializado
en problemas de alimentacion. Autor de La Alimentacion en México y de otras

muchas publicaciones sobre problemas similares. (Imagen 1)

“Primitivos habitantes de Cuyo”, Maria de las Mercedes Constanzd; argentina;
Doctora en Filosofia, Ayudante y Jefe de Trabajos Practicos de Antropologia en la
Universidad de Buenos Aires. Secretaria de la Sociedad Argentina de Antropologia.

Autora de diversos trabajos de investigacion en su especialidad.

“Clasificacion de caracteristicas culturales de los grupos indigenas”, Manuel
Gamio, mexicano, Doctor en Ciencias Sociales. Director del Instituto Indigenista
Interamericano; anteriormente ha sido Subsecretario de Educacion Publica;
Director del Departamento de Antropologia; Magistrado del Consejo Supremo
de Prevencion Social; Jefe del Departamento Demografico de la Secretaria de
Gobernacion. Algunas de sus obras son: La Poblacion del Valle de Teotihuacdn,

Aspects of Mexican Civilization, Hacia un México Nuevo.

“Native Administration in America”, Emil J. Sady, norteamericano. Comisionado del
Instituto Indigenista Nacional de EE. UU. en el Instituto Indigenista Interamericano.
Ha tenido experiencia practica entre los indigenas Pueblos de Nuevo México y es
autor de “The Indian Service of Mexico” y varios trabajos en el campo de

administracion publica.
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“Los resguardos indigenas en Colombia”, Gerardo Cabrera, colombiano. Doctor en
Ciencias Sociales. Ex —Jefe de Asuntos Indigenas del Cauca. Experiencias entre los
indigenas de dicho Departamento, especialmente en la cuestion de las
parcialidades. Autor de El Gobierno del Cauca y los problemas indigenas, y otros

problemas relacionados con problemas agrarios.

“Un caso de gigantismo en la raza india”, Luis A. Ledn, ecuatoriano. Doctor en
Medicina. Ha realizado investigaciones entre los indigenas de Otavalo. Médico de
los Hogares de Menores del Ministerio de Prevision Social. Autor entre otras de La
herencia y el porvenir del mestizaje, El Mal del Pinto en el Ecuador, Morbilidad y

Mortalidad de los Escolares en el Ecuador. (Imagen 2)

“La educacion bilinglie en las escuelas indigenas de los Estados Unidos”, W. W.
Beatty norteamericano. Doctor en Pedagogia. Director de Educacion en el
Departamento de Asuntos Indigenas de Washington. Autor de diversas
publicaciones en relacion con los problemas educativos. Director de la Revista
Indian Education; y R. W. Young, norteamericano. Especialista en el idioma Navajo
del Departamento de Asuntos Indigenas de los Estados Unidos; esta colaborando

en la aplicacion del programa de educacion bilinglie en dicha reserva indigena.

“Ethnic Relations in Guatemala”; Sol Tax, norteamericano. Doctor en Antropologia.
Ha realizado distintas investigaciones entre grupos aborigenes norteamericanos
[...] y guatemaltecos [...] Investigador de la Carnegie Institution of Washington.
Autor de distintos trabajos: Some Problems of Social Organization, Social

Organization of Fox Indians, Culture and Civilization in Guatemala, etc.

“Grupos sanguineos de autdctonos del Chaco”, Rogelio Urizar, paraguayo. Doctor
en Medicina. Ex —Director del Instituto Nacional de Parasitologia. Ha realizado
investigaciones seroldgicas entre distintos grupos indigenas. Autor de varias

publicaciones de su especialidad.
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Como ya hemos mencionado, en este nimero ya se presentan reflexiones producto de la
investigacion antropoldgica, temas relacionados con Antropologia Fisica, como se muestra
en los articulos de Luis A. Ledn sobre el gigantismo en los indigenas (un caso), y el de
Rogelio Urizar sobre grupos consanguineos en el Chaco; temas relacionados con la
Etnologia (entendida como el estudio de las caracteristicas culturales de los indigenas),
como se muestra en los articulos de Alfredo Ramos sobre la alimentacion, y del mismo
Manuel Gamio sobre caracteristicas culturales®®; finalmente se incluyeron temas muy
importantes en relacién a los objetivos de la revista, entre los cuales se encontraba el
analizar los problemas sociales de los indigenas y medios para tratarlos, asi como sus
posibles causas; los articulos a este respecto corresponden a Gerardo Cabrera sobre los
resguardos indigenas, y a W. W. Beatty y R. W. Young, sobre educacién bilinglie en

escuelas indigenas.

Es muy importante resaltar esta Ultima parte en que mencionamos que algunos

Ill

articulos se refieren al “tratamiento” del problema indigena, pues mas adelante cuando se
crearon los Institutos Nacionales Indigenistas dicho “tratamiento” fue intensivo a través

de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCl).

Al igual como hicimos con el nimero del primer afio, para este segundo afio
presentamos las imagenes integradas a la revista y mencionamos que en esta ocasion las
imagenes si tenian que ver con el contenido de los articulos (como se ha aclarado al final
del articulo correspondiente). Asi, ademds de que las imagenes representaron una
evidencia del trabajo antropoldgico, también fueron un instrumento recurrente de la

Etnografia.

%% precisamente hemos resaltado la nota de su articulo porque no queremos que se pierda de

vista que el andlisis de la revista estd ligado profundamente a como figuré dentro de la misma.
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1) - Nifos indigenas de la aldea,

Chiapas, México.

Cortesia de Juan Comas.

América Indigena, México,

Octubre de 1942.

Biblioteca Juan Rulfo, CDI.
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2) & El gigante Francisco

Oyagata, de Otavalo. —Ecuador

Cortesia de Luis A. Ledn.

América Indigena, México,

Octubre de 1942.

Biblioteca Juan Rulfo, CDI.
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Koewalik, Alaska. Indigena Yunga de Bolivia
I. 8. Indian Service.
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4) < Nifa esquimal de Koewlik, Alaska. Cortesia de U. S. Indian Service
5) - Indigena Yunga de Bolivia
6) I Guerreros y pescadores de Darien (Panama). Cortesia de la Seccién de Turismo. Panama.

América Indigena, México, Octubre de 1942. Biblioteca Juan Rulfo, (CDI).
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Apéndice 3: América Indigena, 1949. El origen del Instituto Nacional

Indigenista y su primer Director: Alfonso Caso.

En este niUmero Unicamente encontramos cinco articulos, algo inusual, pues por lo regular
los numeros anteriores contenian cerca de diez. Por otra parte, en esta ocasion
encontramos una fotografia integrada a un articulo que no corresponde con el tema
tratado, es la imagen 2 que representa a una madre con su hija, tzotziles, y el articulo
trata sobre indigenas de Ecuador. Sin embargo, las demads fotografias que si se relacionan
con los articulos, reiteramos, representan la evidencia de la observacién antropoldgica.
Tres textos tratan sobre como son algunas comunidades indigenas de Paraguay, Ecuadory
Perd. Los otros dos articulos tratan sobre la investigacién y practica antropoldgica en

Brasil y Ecuador, respectivamente.

Asi, los articulos, con sus respectivos autores, y las fotografias integradas en este

numero, fueron:

» “Os Grandes Problemas da Antropologia Brasileira”, Arthur Ramos, brasilefio.
Antropdlogo y Doctor en Medicina. Catedrdtico de Psicologia Social y de
Antropologia en la Universidad de Rio, asi como Jefe del Servicio de Higiene Mental
del Depto. de Educacién. Es autor de numerosos trabajos de su Especialidad,
destacandose entre otros, su libro Introdugdo @ Antropologia Brasileira, en dos

gruesos volumenes, aparecidos el 12 en 1943 y el 22 en 1947.

» “Sintesis de la Medicina Racional y Mistica Mbya-guarani”, Ledn Cadogan,
paraguayo. Representante del Patronato Nacional de los Indigenas en Villarica
(Paraguay). Autor de Las Tradiciones Religiosas de los Indios Jeguakd Tenondé
Poragiié del Guaird; la religion guarani de acuerdo a las tradiciones conservadas

por los Mbyd-apyteré del Guaird; Mbopi Guasu y Otras Leyendas, etc. (Imagen 1)
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“Comunidades Indigenas del Ecuador”, César Cisneros C., ecuatoriano. Doctor en
Leyes. Dedicado a investigar en los campos histérico, demografico y sociolégico de
su pais; autor del importante libro recientemente aparecido, Demografia y
Estadistica sobre el Indio Ecuatoriano, con el que se da gran impulso a los estudios

de poblacidn en el Ecuador. (Imagen 2)

“Missions for the Social Protection of the Rural Population of Ecuador”, Anibal
Buitréon, ecuatoriano. Profesor Normalista y Graduado en Antropologia en la
Universidad de Chicago. Associate Fellow del Institute of Andean Research de New
York. Actual Jefe de Investigaciones Sociales del Instituto Nacional de Previsién,
habiendo realizado y publicado importantes trabajos en las Provincias de
Imbabura, Pichincha y Chimborazo, acerca de la situacidon socio-econdmica de los

Indios ecuatorianos. (Imagen 3)

“Granjas comunales indigenas”, Luis A. Guevara, peruano. Indigenista dedicado a
estudios econdmicos. Ha ocupado los cargos de Secretario de la Direccién de
Asuntos Indigenas y Auxiliar en la Jefatura Técnica de la misma. Mas tarde
Inspector, Visitador y Sub-Jefe del Depto. de Inspecciones Regionales. Iniciador en
1940 de las Granjas Comunales lanares del Peru. Autor del libro titulado Granjas

Comunales Indigenas. (Imagen 4)
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1) Un Kerd —médico-, dirigente de

Paso Yovai, Paraguay.

Foto: L. Cadogan.

América Indigena, México,

Enero de 1949.

Biblioteca Juan Rulfo, Comisidn
para el Desarrollo de los Pueblos

Indigenas.

2) Madre e hija Tzotziles de Chamula, Chiapas, México. Foto: C. Guiteras N.
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3) Aldea Indigena en Ecuador. 4) Dia de Mercado en Piura, Peru.

Foto: Grace Line Foto: Cia Punugru

América Indigena, México, Enero de 1949. Biblioteca Juan Rulfo, CDI.
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Apéndice 4: América Indigena, 1960. La pérdida del Creador del

Indigenismo Americano y Mexicano: Manuel Gamio.

El Dr. Gamio en 1936.

América Indigena, México,

Octubre de 1960.

Biblioteca Juan Rulfo, Comisidn
para el Desarrollo de los Pueblos

Indigenas.

En el volumen XX del nimero 4 de Octubre de 1960, América Indigena expresé su luto
debido a la pérdida de uno de los maximos exponentes y promotores del indigenismo, no

s6lo de México sino de América.

El presente nimero de América Indigena estd dedicado a la memoria de quien fuera
Director de este Instituto durante dieciocho afos: el Dr. Manuel Gamio, quien al lado del
insigne Mariscal brasilefio don Cdndido Mariano da Silva Ronddn, puede ser llamado
iniciador y padre del indigenismo interamericano [...] la muerte del Dr. Gamio acaecida el
16 de julio de este afio [1960], ha constituido motivo de profunda pena en México y en

todo el Continente®®.

Por supuesto, todos los articulos incluidos en este nimero estuvieron relacionados con la

pérdida de Manuel Gamio.

887 “Editorial: In memoriam Dr. Manuel Gamio”, en América Indigena, México, Instituto Indigenista
Interamericano, volumen XX, nimero 4, México, Octubre, 1960, p. 43.
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Los articulos incluidos con sus respectivos autores fueron:

» “Lavida y la Obra de Manuel Gamio (1883-1960)"”, Juan Comas, mexicano. Doctor
en Antropologia por la Universidad de Ginebra. Durante largo tiempo secretario
del Instituto Indigenista Interamericano. Actualmente, investigador de tiempo
completo de la Universidad Nacional de México y profesor del Doctorado en
Antropologia de la Facultad de Filosofia y Letras de la misma Universidad. Autor de

numerosos estudios sobre Pedagogia, Antropologia fisica e Indigenismo.

» “Dr. Manuel Gamio and the Instituto Indigenista Interamericano”, John Collier,
norteamericano. Antiguo comisionado de Asuntos Indigenas de los Estados Unidos
de Norteamérica. Autor de numerosos trabajos, entre los que se destaca The

Indians of America, obra traducida recientemente al castellano.

» “La Obra de Manuel Gamio”, Ignacio Marquina, mexicano. Actual Secretario
General del Instituto Panamericano de Geografia e Historia. Colaborador del Dr.
Gamio en varios trabajos y proyectos. Especialista en Arquitectura Prehispanica,

tema sobre el cual ha escrito una obra fundamental.

> “La Obra de Manuel Gamio en Teotihuacan”, Angel Maria Garibay K., mexicano.
Linglista y Sacerdote Misionero. Especialista en las lenguas y culturas Ndhuatl y
Otomi. Director del Seminario de Cultura Nahuatl del Instituto de Historia de la
Universidad Nacional de México. Autor de numerosos estudios, entre ellos La

Historia de la Literatura Ndahuatl.

» “Oracidon Funebre”, Eusebio Davalos Hurtado, mexicano. Actual Director del
Instituto de Antropologia e Historia de México. Ha sido Secretario de la Sociedad
Mexicana de Antropologia, Secretario de la Escuela Nacional de Antropologia y
Director del Museo Nacional de Antropologia. Autor de numerosos estudios,

principalmente de Antropologia Fisica, en relacion con la poblacién indigena.

» “El Dr. Manuel Gamio y el Proyecto de la Mujer Indigena”, Margarita Gamio de

Alba, mexicana. Antropdéloga que ha dedicado su atencidn al estudio de las
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condiciones de vida de la mujer indigena. Continuando la tradicién indigenista de
su padre, el Dr. Manuel Gamio, ha publicado varios estudios, entre otros La Mujer

Indigena de Centroamérica.

» “Algunas Ideas Fundamentales del Dr. Gamio”, Miguel Ledn Portilla, mexicano.
Funcionario en el Instituto Indigenista Interamericano desde 1953. Ha
desempeiiado los cargos de Secretario y Subdirector. Con fecha 22 de septiembre
de 1960, fue electo por unanimidad Director de este Instituto. Ha publicado
numerosos estudios sobre indigenismo y sobre el pasado prehispanico de los

antiguos mexicanos.

> “El Pensamiento Socio-Econdmico de don Manuel Gamio”, Daniel Moreno,
mexicano. Socidlogo y Economista, con estudios en la Universidad Nacional de

México. Autor de varias obras sobre desarrollo y planificacion.

» Comunicaciones de Duelo recibidas en el Instituto Indigenista Interamericano con

motivo de la muerte del Dr. Manuel Gamio.

Familia del Dr. Gamio en 1924. América Indigena, México, Octubre de 1960. Biblioteca Juan

Rulfo, Comision para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas.
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El Dr. Gamio Acompaiiado de los Dres. José A. Mora, Secretario General de la OEA y Miguel
Ledn-Portilla en 1957. América Indigena, México, Octubre de 1960. Biblioteca Juan Rulfo,

Comision para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas.
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Apéndice 5: América Indigena en el “Auge del indigenismo de accién”,

1968-1971.

Durante el “auge del indigenismo” hubo cambios tanto en el formato de la revista como

en los contenidos (y como lo hemos venido haciendo, aqui mostraremos Unicamente los

cambios en el formato). Asi, desde 1941 hasta 1967, la revista estuvo constituida por tres

partes:

>
>

>

Editorial: una reflexidn general en torno al Indigenismo en América.

Articulos: una serie de textos, elaborados por especialistas en Antropologia,
Educacion, Sociologia, etc., sobre la accion indigenista.

Notas bibliograficas: reconocimiento de algunas publicaciones relacionadas con el
Indigenismo.

Para 1968, siendo aun director Gonzalo Aguirre Beltran del Instituto Indigenista

Interamericano, el contenido estaba constituido por las siguientes partes:

>

Articulos: Se integraban textos producto de investigaciones etnograficas. Se
enfatizd el analisis de la cultura y se hizo de lado la descripcidon de la accion
indigenista. Asi, ya no se hacian observaciones acerca de qué tanto avanzaban los
proyectos indigenistas en América Latina.

Documentacidn: Se integraban referencias de articulos contenidos en revistas,
libros, publicaciones periddicas, etc., sobre temas Sociales en América Latina.
Informacion: Seccion integrada por biografias o discusiones sobre cuestiones
tedricas de la Antropologia.

Resumenes: Sobre libros relacionados con la Antropologia.

Resefias: Sobre publicaciones consideradas importantes dentro de la Antropologia.
Libros Adquiridos: Seccién en la que se incluian las referencias bibliograficas y

hemerograficas de los materiales adquiridos por el Instituto.
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Es importante notar que desaparece la seccién Editorial. Recordemos que en ella se
presentaba una reflexién sobre el indigenismo en América Latina. Esto nos muestra que la
accién indigenista comenzo a perder peso dentro de la revista. Por otra parte, como se ha
mencionado, el corazén de la publicacidn, los articulos se refieren mas a la discusién de
conceptos o de elementos culturales vinculados a las poblaciones indigenas; que a las

acciones indigenistas vinculadas al desarrollo.

La portada de la revista es una imagen fotografica de algun grupo indigena,
suponemos que se pretendia con ello, presentar aspectos culturales que daban

particularidad a los indigenas.

Las portadas de los 4 trimestres fueron las siguientes.

térica
)
/ndzgcrm

INSTITUTO INDIGENISTA

1CAN

NTFERAMER

1 Indigena del alto Perd, N Pescadores de Janitzio,

numero 1, Enero. numero 2, Abril.
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merica
III L[lgclld

ISTITUTO INDIGENISTA
ERARERIGANO B2 INSTITUTO INDIGENISTA
INTERAMERICANDO

1 Aldea tipica de los selvicolas M Reservacion navajo. Window Rock
de Brasil, (foto F. Barreto) Arizona (foto U. S. Indian Service)
numero 3, Julio. numero 4, Octubre.

*Todas las portadas pertenecen a la Revista América Indigena del volumen XXVl y del afio de

1968. Biblioteca Juan Rulfo, Comisidn para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas.

Por otra parte, las imagenes integradas a la revista, van a ser escasas y de poca
calidad (en cuanto a la resolucién y el papel en que se imprimieron), ya no se imprimian

en opalina sino en las mismas hojas revolucién que integraban a toda la revista.

A continuacién presentamos algunas imagenes del articulo “Agasajo a los espiritus
en una comunidad de indigenas mayenses”, por June Nash, pp. 871- 890, del ultimo
numero de 1968. Los objetivos de hacerlo son dos: confirmar que el contenido de los
articulos alude mas a cuestiones culturales que a practicas indigenistas y presentar un

ejemplo de las pocas imagenes de buena calidad en la revista.
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Lamina 4, “[...] los hombres mayores del grupo doméstico, y los shamanes, hacen cruces de

palma llamadas tatik martil [...] que hacen alusién a San Pedro Martir el cual, a su vez, es un

espiritu identificado con el Seiior del Relampago maya, p. 873.

Lamina 5, “Al frente del poste central de la pared posterior de la casa se ordenan los simbolos
protectores utilizados en la fiesta, a saber: el arco de ramas y las flores, velas, licor, cigarrillos

hechos a mano, cruces de palma y una jicara con agua del manantial”, p. 873.
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Lamina 8, “[...] las mujeres preparan una comida de arroz, tomate y tortillas [...]”, p. 874.

Lamina 9, “Se sirve café y panecillos y después se ofrece a todos los invitados la comida de arroz

y tomate”, p. 874
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Para 1970, la Revista tuvo modificaciones en el contenido; desaparecen las
secciones de Resimenes y Resefas, y aparece la seccion de Noticiero Indigenista: en la
gue se mencionaban los reconocimientos hacia algunas personalidades en el medio de la
Antropologia, presupuestos a proyectos indigenistas, particularidades de algunos

indigenas. Acontecimientos que se consideraban excepcionales.

Por otra parte también cambid el diseno de la portada, en lugar de imagenes
fotograficas, se presentaron dibujos alusivos a elementos de la cultura indigena,

presentados en colores fuertes y llamativos.

Fotos de portada de 1970, del volumen XXX.

1 Enero, nimero 1. A Abril, nUmero 2.
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A Julio, nimero 3. / Octubre, numero 4.

Las fotos van a ser escasas a partir de esta década. Asi, en el nimero 1 podemos
encontrar dos fotos de la seccién del noticiero. La primera es de un indigena miembro de
la comunidad Kiowa quien recibid un premio por una novela que escribié sobre su

comunidad.

América Indigena, volumen XXVIII,
numero 1, Enero de 1970, p. 291.
Biblioteca Juan Rulfo, Comision para
el Desarrollo de

los Pueblos Indigenas.
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La segunda es de un indigena zuni, cuya comunidad “pide 55 millones para un plan de

desarrollo”.

América Indigena, volumen XXVIII,
numero 1, Enero de 1970,

p. 303.

Biblioteca Juan Rulfo,

Comision para el Desarrollo de

los Pueblos Indigenas.
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En el contenido del numero 3 del afio de 1970, encontramos, una foto de un Indio Caraj3,
Brasil; en relacién a la noticia de que “84 indios que componen la primera guardia rural
indigena nacional comenzaron a ser enviados a las reservas federales para vigilar y
proteger a sus hermanos de sangre [...] Los indios son enviados a reservas que por orden
constitucional son propiedad inviolable de los indios, a fin de protegerse de las incursiones

de los blancos, especialmente los buscadores de piedras preciosas y caucho [...]”, p. 870.

América Indigena,

volumen XXVIII,

numero 3, Julio de 1970,

p. 869.

Biblioteca Juan Rulfo,
Comision para el Desarrollo

de los Pueblos Indigenas.
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Finalmente hemos rescatado una foto mas de este ano y este volumen; dicha foto es la
Esquela de Lazaro Cardenas, que aparecio en la contraportada. Quiza la foto en si pueda
resultar insignificante; sin embargo, cabe reconocer que fue Cardenas quien dio la pauta
para el desarrollo del proyecto indigenista. Resulta, entonces, irénico que tanto fue la

muerte de Cardenas como el comienzo del declive del Indigenismo.

América Indigena,
volumen XXVIII,
numero 4,
Octubre de 1970.

Biblioteca Juan Rulfo,

Comision para

el Desarrollo B instivio Indigenista Interamericone se une o lo pena del
pusbio de México y del indig cont tol por ol falleck
de los Pueblos Indigenas. mieto del Sefor Genersl Dn. Lézoro Cdrdenas, presidente de la

Replblico en 1940, fecha en que convocd ¢ inaugurd o ler. Con
@reso Indigenisto Interomericano, celebrado en Patcuare, Mich,
| el que derivé lo fundacién de este Institvio. Bl deceso acoecid ol
19 de ocibre del presente aho.
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Para el afio de 1971, las portadas de la revista fueron semejantes a aquellas del
ano anterior, figuras alusivas al indigena y colores llamativos. Con relacién a los
contenidos, se mantuvo la inexistencia de la nota editorial (a excepcién de la nota editorial
gue aparecié en el Numero 3, respecto a los 30 afios de la revista), la presencia de
articulos referentes a teoria de la cultura, la escasez de resultados del indigenismo y de

imagenes fotograficas.

Algunas portadas de 1971 del volumen XXXI.

América A m,c'rica
//'lclfgemz lndtgena

TITUTO INDIGENISTA \ INSTITUTO INDIGENISTA
AMERICAN INTERAMERICAND

1 Abril, nimero 2. A Julio, numero 3.

Los cambios en el contenido de América Indigena en este periodo fueron un reflejo de que
la “accién indigenista” no se concretdé en la realidad. Asi, la revista sélo fue el medio para
difundir, entre los indigenistas, el desarrollo de la teoria del indigenismo mas no de la

practica indigenista a nivel continental.
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Apéndice 6: América Indigena en el “Sexenio de la Crisis”, 1976-1982.

En cuanto a las caracteristicas del formato, las portadas de la revista continuaron siendo
de objetos indigenas, todas las revistas de cada afio mantenian la misma portada,

cambiando Unicamente el color.

Para el caso del afio de 1977 la imagen que se mantuvo en las cuatro revistas
(recordemos que se publicaba de manera trimestral) fue la Estela de Ixtun realizada por

Alberto Beltran.

Aqui presentamos el nimero 1 (imagen 1) y 4 (imagen 2) de 1977, para que se pueda
observar que lo Unico que cambiaba era el color (verde y después anaranjado,

respectivamente).

Imagen1 4 Numero 1. Imagen 2 4 Nimero 4.
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En el primer nimero del afio de 1977, volumen XXXVII, Enero-Marzo; aparece
nuevamente la seccion editorial, la cual habia desaparecido en la publicacidon desde el
sexenio anterior. Al igual que en afios pasados la editorial enunciaba como se estaba
desarrollando el indigenismo; para el caso de este niumero, la seccién editorial (a cargo del

aun director Gonzalo Rubio Orbe) aludié al indigenismo en Brasil.
En el contenido de la revista encontramos, ademas de la seccién editorial:

» Seccion General (politica indigenista brasilefa, Ismarth Araujo Oliveira; El indio

brasilefio: imagen y realidad, Egon Schaden)

» Etnologia (El indio y los otros: la vision multiétnica de un indio maiongong, Alcida
Rita Ramos; Los kariri de mirandela: un segmento rural indigena, Maria Rosario

Gonzalvez de Carvalho)

» Antropologia Social, Econdmica (Comercio y aculturacion entre los nambicuara, O.
David Price; Velocidad de cambio socio-econdmico en una sociedad tribal, George
de Cerqueira Leite Zarur; Posibilidad de una antropologia de acciéon entre los
tikuna, Roberto Cardoso de Oliveira; El papel del antropdlogo en los proyectos de
desarrollo de la comunidad, Delvair Montagner Melatti; La asistencia médico
sanitaria en las relaciones indigenas, Aldo Olmos Molina; hechos e ideas para una

discusion sobre los indios brasilefios en la actualidad; Antonio Olinto)
» Nota Necrolégica

» Noticiero Indigenista

En el nimero 2 del mismo volumen XXXVII, trimestre abril-junio, aparece en la seccién
editorial el texto “Terminacién de mi labor en el Instituto Indigenista Interamericano”, por
Gonzalo Rubio Orbe. Al igual que en su presentacién, Rubio Orbe detallé un reporte
acerca de los logros que habia tenido el indigenismo durante su funcién como Director del

Instituto Indigenista Interamericano, el apartado consistié en 10 paginas. Como se podra
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pensar, muy extenso para una nota editorial, sin contar un texto que antecedié a dicha

nota titulado “Mi despedida”.

En el Numero 3, del mismo volumen XXXVII, Julio-Septiembre, se mantuvieron los
apartados relacionados con disciplinas de la Antropologia (Etnologia, Antropologia
Médica; problemas Agrarios); ademds de Crdnicas Bibliograficas, Libros Adquiridos y
Noticiero Indigenista). Este numero es de suma importancia porque en la seccién editorial
se presentan dos textos importantes: “Plan Quinquenal de Accién Indigenista
Interamericana”, que presentd la nueva manera en que se desarrollaria el Indigenismo.; y
el “Discurso del nuevo Director del Instituto, doctor Oscar Arze Quintanilla, en la toma de

posesion de su cargo”.

El nuevo director del Instituto
Indigenista Interamericano:

Dr. Oscar Arze Quintanilla

América Indigena, México,
Instituto Indigenista
Interamericano, volumen XXXVII,
numero 3,

Abril-Junio de 1977.

DR. OSCAR ARZE QUINTANILLA

Desde el sexenio anterior, en la Revista ya no se incluian fotografias ni reflexiones sobre
las poblaciones indigenas; ahora los contenidos estuvieron relacionados con dejar claras

las caracteristicas del indigenismo de participacién, asi como dejar claro la crisis tanto de

449



la Antropologia como del Indigenismo. De la primera, su principal caracteristica en
decadencia era que ya no debia dirigir sus investigaciones al objetivo de conocer a las
poblaciones indigenas para integrarlas; y del segundo, su principal caracteristica
decadente fue que ya no podia establecer politicas de asistencia social sostenidas en un

apoyo econdmico por parte del Estado.

Por lo tanto los contenidos fueron cambiando, ya no se trataba de una revista
vinculada a la Antropologia Aplicada, ahora su principal contenido fueron publicaciones de
corte tedrico que incluso ya no hablaban de los indigenas sino de campesinos o de actores
sociales mas propios del objeto de estudio de los sociélogos. Lo cual era de esperar dado
gue otra critica a la Antropologia fue que sélo se dedicaba a la investigaciéon de grupos

indigenas, cuando otros sectores sociales también debian ser estudiados.

AMERIC A
INDIGENA

INSTITUTO
. , . , INDIGENISTA
Revista América Indigena, INTERAMERIC ANO

Instituto Indigenista Interamericano,
volumen XXXVIII, nimero 1,
enero-marzo de 1978.

“1978. Afo del VII Congreso
Indigenista interamericano que se

0

realizara en Panama”.

Portada de Alberto Beltran.

Vol. XXXVl

MEXICO. 197§
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Creemos que consecuencia de lo anterior, fue el hecho de dedicar todo el nimero
2 de Ameérica Indigena de 1978 a articulos sobre las mujeres, campesinas, asalariadas,

rurales, domésticas; en ocasion Al Afio Internacional de la Mujer.

Por otra parte, si bien en la Revista se presentaron nuevas tematicas de la
Antropologia, también se fue dedicando un tema especifico en algunos numeros. Por
ejemplo el numero anterior que estuvo dedicado al tema de la mujer o el nimero 4 de ese
mismo afo (1978) que estuvo dedicado al tema del Uso de la Coca en varias regiones de

Sudameérica

En estos afos, 1977-1978, América Indigena integrd articulos relacionados con el
“nuevo indigenismo”, resaltando el proyecto y las estrategias, ambos elementos
fundamentados en la critica del indigenismo de integracién. En los siguientes anos se
trataron temas relacionados con la cultura indigena, como ya se ha mencionado, los

articulos sobre la Antropologia Aplicada quedaron atras.

688 689

Algunos temas tratados fueron los movimientos religiosos™*°, la migracién™, la cultura

693

andina®®, la agricultura prehispanica®?, el paisaje urbano®?, artesanias indigenas®®, los

Lideres Indigenas®*.

%88 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXXIX, nimero 1,

Enero-Marzo, 1979.

%89 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXXIX, nimero 2,

Abril-Junio, 1979.

0 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XXXIX, nimero 4,

Octubre-Diciembre, 1979.

1 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XL, numero 4,

Octubre-Diciembre, 1980.

92 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLI, nimero 1, Enero-

Marzo, 1981.

93 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLI, nimero 2, Abril-

Junio, 1981.
94 América Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano, volumen XLI, nimero 3, Julio-

Septiembre, 1981.
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- América Indigena,

volumen XXXIX, TS A SR Ko
numero 4, 1979.

Portada de Alberto

Beltran, “Mural de

Panamarca” (Peru).

MERICA
NDIGENA

NSTITUTO .
DICENISTA volumen XL, numero 2,

NTERAMERICANO

& América Indigena,

1980.

Portada de Alberto
Beltran, “Representacion
de un Lobo” (proviene de
los Indios Gitskan del
grupo Haida de la costa
occidental del Canada en
la Provincia British

Columbia).
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Apéndice 7: América Indigena en el “escenario de la crisis terminal del

Indigenismo”,

Durante todo el sexenio la revista continud publicando en sus portadas imagenes sobre
objetos propios de la Arqueologia; en los cuatro trimestres aparecia la misma imagen vy el

Unico cambio era su color, todas las portadas fueron de fondo negro.

Asi, las siguientes imagenes nos muestran los siguientes objetos:

AMERICA AMEDIC A
INDIGENA -. > A

INSTITUTO i
INDIGENISTA : S O
INTERAMERICANO C DIGENISTA 4 "l
RA s O e -,
1-‘"'; e |
1A L
¥ v N
’ 3 ‘, {o
% 2
=8
3 ‘
vOL. XLl Fi e
MEXICO 1983 - O

ISSN 0155 17 ¢ O

&1 “Lapida Decorada”, América Indigena, volumen XLIII, nimero 3, 1983.

M- “Arte Plumario de Brasil”, América Indigena, volumen XLIV, niimero 4, 1984.
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<J  “Pipa Ceremonial Indigena Norteamericana”, América Indigena, volumen XLV, nimero 1,
1985.

4=  “Maraca Ye’Cuana (Venezuela)”, América Indigena, volumen XLVI, nimero 3, 1986.

AMERICA AMIERICA
INDIGENA > e

INSTITUTO
INDIGENISTA
INTERAMERICANO

<+ =
DD

VOL. XLV \ ) 0
MEXICO, 1985

ISSN 0185 1179
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&4 “Petroglifo Maya (Belice)”, América Indigena, volumen XLVII, nUmero 2, 1987.

4=  “idolo de Cohoba (Rep. Dominicana)”, América Indigena, volumen XLVIII, nimero 2,

1988.

AMERICA
INDIGENA

INSTITUTO
INDIGENISTA
INTERAMERICANO

AMERICA
INDIGENA

INSTITUTO
INDIGENISTA
INTERAMERICANO

2

VOL. XLV
MEXICO, 1987

EXICO, 1988

En cuanto al contenido, encontramos a lo largo del sexenio el mismo patrén: una
serie de articulos especializados en torno a una regién indigena de América o a un rasgo

cultural de las poblaciones indigenas americanas.

Haciendo un concentrado general de todo el sexenio tenemos la siguiente tabla de

contenido.
1983

Nums. 1-2: Costa Rica, NUms. 3-4: Amazonia (A partir del nimero 4 ya aparece como
director del Instituto Nacional Indigenista Miguel Limdén Rojas en lugar de Salomén

Nahmad Sitton).
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1984

Numero 1: “Misiones y Pueblos indigenas”, Niumero 2: “Compadrazgo y Poblaciones
indigenas en América Latina”, Numero 3: Honduras, Niumero 4: “Literaturas Indigenas de

las Américas”.

1985

Numero 1: Canada, Nums. 2-3: “Visidon de los indigenas durante la Colonia”, Numero 4:

“Religiosidad popular y pueblos indigenas”.
1986

Numero 1: “Chamanismo y etnobotanica en la cuenca amazdnica”, Numero 2: “Indigenas:
paleotecnologias y tecnologias apropiadas”, Numero 3: “El ritual de la politica y la politica

del ritual”, Namero 4: “Identidad, etnicidad e indigenismo”.
1987

Numero 1: Belice, Niumero 2: “Pueblos y cultura”, Nums. 3-4: “Revitalizacion de las
lenguas indigenas”. (Hay un cambio muy importante en el tipo de papel, éste ya no es de

tipo cultural sino blanco, es de menor calidad.)
1988

Numero 1: “ldentidad étnica y sistemas de representacion”, Numero 2: “Caribe
Amerindio”, Numero 3: “Naturaleza y cultura: Antropologia de la alimentacién en América

Latina”, Numero 4: “Chile Indigena”.

No estd por demas reiterar que en la revista ya no aparecen proyectos
relacionados con el indigenismo, es decir, proyectos de asistencia social; sélo
encontramos articulos acerca de temas diversos de la “nueva antropologia”, aquella que
valora y analiza los aspectos culturales de los indigenas, como su sistema social, su
alimentaciéon, sus costumbres, en fin. El Unico articulo que resulta un resabio del

indigenismo es el que aparecid en los nimeros 3-4 sobre un proyecto de “Revitalizacién
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de las lenguas indigenas”; de ahi en fuera, ningun otro articulo presenta algun proyecto
gue se involucre directamente con las poblaciones indigenas, todos los articulos

constituyen andlisis “etic”.
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Apéndice 8: América Indigena en la muerte del Indigenismo, los 90s.

Durante el sexenio “salinista” América Indigena tuvo algunos cambios, en cuanto a la
forma, principalmente a partir del afio de 1990 pues de ahi en adelante la portada de la
revista ya no contenia alguna imagen; la portada consistia en la presentacién del

contenido de la Revista.

&1  América Indigena, volumen L, nimero 4, 1990.

M-  América Indigena, volumen LIV, nimero 3, 1994.
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Para el afio de 1989 continuaba siendo el Director del Instituto Indigenista
Interamericano Oscar Arze Quintanilla, mientras que el nuevo director del Instituto

Nacional Indigenista era Arturo Warman Gryj.

En el nimero 4 (el ultimo de 1989) se registrd un nuevo director del Instituto

Indigenista Interamericano: José Matos Mar.

Arturo Warman, dejo la direccién del Instituto Nacional Indigenista el afio de 1992,

para ocuparse de la Reforma Agraria. Quedd en su lugar Guillermo Espinoza Velasco.

En relacion al contenido textual, la revista mantuvo mucha similitud con el sexenio
anterior, es decir, articulos criticos de la Antropologia Indigenista y articulos de corte
tedrico sobre andlisis de las Etnias; como se ha mencionado, el indigenismo ya no era un
tema que figuraba en la revista épor qué? Porque ya no existia. Ya no habia proyectos de

asistencia social para las poblaciones indigenas o bien propuestas de desarrollo.

El contenido se referia a analisis sobre la cultura, dado que viviamos en un mundo

III

“pluricultura
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